Le motif de la « téte coupée » dans la civilisatiomue

Inventaire provisoire, analogies formelles et syhgoes, hypotheses

Luminita Munteanu

A l'origine de cette étude se trouve un « signifiarmlont I'aspect « téléologique » nous
semblait suffisamment vague au début pour attlegtehtion du spécialiste du domaine, a
savoir I'évolution particuliere du motif de la ¢é¢écoupée »kiesik ba) chez les Turcs d’Asie
Mineure. Ce n’était pas uniqguement sa fréquencenqus intriguait — en définitive, le motif
est attesté dans maintes cultures, depuis la esiteimps —, mais I'absence de tout rapport de
continuité entre le culte dévolu a la téte a paftin certain moment de I'histoire des Turcs,
d’'une part, et I'imaginaire préislamique, puis mlgque sur lequel il était censé reposer,
d’autre part. On pourrait méme affirmer que, damscas, la solution de continuité se
substituait nettement au rapport de continuité, qce semble assez étrange pour une
population fort ancrée dans ses traditions. Il emvaussi de signaler que le sujet de notre
recherche connait une large diffusion dans lesemiliruraux ; I'influence livresque sur sa
genese reste donc un véritable point d’interrogatdéme s’il était question d’un transplant
livresque, le « greffon » n'aurait eu aucune chamees’imposer sans bénéficier d’éléments
d’accrochage compatibles dans l'imaginaire du meeuple. Reste la supposition d'un
emprunt & un autre fonds culturel, survenu aprésigmation des Turcs en Asie Mineure. Ce
sont ces incertitudes et, en quelque sorte, cqgidep@es qui ont donné le branle a notre
entreprise, qui n'est pas encore achevée. En egsaj@ déceler les configurations
symboliques du motif qui nous intéresse, ses paatités et, surtout, ses origines, nous nNous
sommes confronté a bon nombre de données, poweriinalement a une hypothése
surprenante, qui reste a vérifier par des investiga plus poussées, dans des domaines
connexes que nous n'avions pas envisagés au début.

Afin de dégager les détails du motif de la « t&iap&e » chez les Turcs de la Turquie
actuelle, ainsi que ses compatibilités et ses ipadibilités structurelles, nous nous sommes
proposé — sans prétendre nullement a en épuiseati@re — de suivre le trajet de gattern
dans plusieurs traditions, d’en considérer le syisine intrinseque et les « liens de parenté »
hypothétiques avec les échantillons turcs qui amstitué notre point de départ. D’ailleurs,
les matériaux factuels, a enjeu largement cultuseht particulierement riches dans ce
domaine — et parfois, dirait-on, plus touffus quitale désire ! —, car aucune partie du corps
humain n’a probablement éveillé autant de passidizhisessions et de tabous que la téte.
Sommet du corps, elle est également le sommetétie ' elle est lourde de significations,
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tout en restant confondante et entourée de mydilee porte le cachet de l'individualité —
somatique, par le visage, intellectuelle, par lweau ; en raison de cet aspect, elle est percue
comme I'épitomé de l'individu. L'enlevement de lété provoque la mort — phénomene
apparemment irréversible. Si la décollation nessiaie pas a la mort, c’est parce que, pour
guelque raison que ce soit, les lois « physiquesnt transgressées ; le protagoniste d’'une
pareille décapitation jouit donc d’un statut d’epiien. Vu ses réactions insolites, il témoigne
d’une certaine élection, qui outrepasse le « basd@o.

Pour peu qu’on veuille 'admettre, si cette obsmssnarque le passé de 'humanité, elle
est loin d’étre caduque, car I'« histoire » suih ours, malgré toute prévision apocalyptique.
Les pratiques particuliéres qu’elle implique revient périodiquement a I'actuafitéce qui
suggere que le sujet est loin d’étre clos. « Colgpdéte » — de I'ennemi, pour les uns, du
héros/martyr pour les autres — et/ou « détruire\dsage » sont, selon toute apparence, des
motifs « transculturels » depuis I'aube de I'hunb@nMais, a la différence de ce qui se passait
jadis dans les mythes et les Iégendes dédiés asarpeges exemplaires, les décapités de nos
jours ne ressuscitent plus.

Ainsi que nous l'avons précis€, nous ne nous pamoint une démarche exhaustive
— cette tAche nous parait, par ailleurs, non senieardue, mais impossible, vu les paradoxes
et les méme les difficultés qu’il faut surmontereuois I'investigation entamée. On tachera,
pourtant, de discerner les quelques lignes de foudemarquent la manifestation et les
métamorphoses du motif de la « téte coupée », ypderses attestations les plus anciennes,
chez les Turcs et chez d’autres peuples, voisingasj afin d’essayer d’en comparer la
formule turque aux contextes plus connotés.

On remarquera, de prime abord, que notre propd® or plusieurs niveaux et que,
d’'ordinaire, c’est justement I'aspect fonctionneli gndique une signification particuliere,
découlant de la polysémie du motif. Il y a le nivgmradigmatique, mythique, défiant toute
chronologie, qui est manifestement anhistoriqueu—pbutt, métahistorique —, et qui se fait
remarquer par sa nature hautement symbdlidLie a, ensuite, le niveau purement historique,
a savoir celui de I'histoire événementielle et @s $races : attestations écrites d’actions
humaines aboutissant a décollations, squelettespdés découverts lors des fouilles
archéologiques, etc. Suit le palier Iégendaire,mat généreusement en ceuvre I'imaginaire
populaire, tout en tirant son inspiration de I'bis¢ factuelle. La genése des légendes est

1. Par exemple, avec le régime sanguinaire de PoltRi#seKhmer Rouges, qui domina la Cambodge
depuis 1975 jusqu’en 1979, ou, plus récemment, avec la gledtancienne Yougoslavie, ou encore avec les
décollations spectaculaires des « otages mécréantsespslamistes.

2. En parlant du symbole, nous envisageons ses trois cataptés fondamentales, telles qu'elles sont
formulées par Gilbert Durand : « D’abord I'aspect con@engible, imagé, figuré, etc.) du signifiant, ensuite son
caractére optimal : c’est le meilleur pour évoquer éfamnnaitre, suggérer, épiphaniser, etc.) le sigmifign ce
dernier est ‘quelque chose impossible a percevoir’ (voirgines, comprendre, etc.) directement ou autrement.
Autrement dit, le symbole est un systéme de connaissadicedte ou le signifié et le signifiant annulent plus ou
moins la ‘coupure’, un peu a la maniére de Jacques Dequiladresse la ‘gramme’ contre la coupure
saussurienne. Le symbole est un cas limite de connaissatiet|, ou paradoxalement cette derniére tend a
devenir directe — mais sur un autre plan que le plan dulsijolagique ou du discours logique —; son
immédiateté vise le plan dedmosiscomme en un mouvement asymptotique » (Durand 1996, pp.)65-66
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hybride, car, bien que passant pour anonymes, émts rsont, plus d’'une fois, le produit
intentionnel des milieux érudits ; ils sont censéxiliser la conscience collective, ce qui leur
impose une stratégie spécifigue du discours. Mads harrations légendaires ou
hagiographiques ne sont pas les seules a recoumwtr motif. S’y ajoutent les récits
proprement populaires et les contes de fées. Pdsrerer, il existe, dans la plupart des cas,
une approche livresque des mémes themes, qui pete ®u pas le scénario populaire ; plus
d’'un ceuvre littéraire s’inspire des mythes et égehdes, adaptés a la sensibilité et au godt de
I'époque, suivant les modes, les courants artisiggn vogue, leurs traits dominants, etc.

Quelques commentaires concis nous semblent opsoptur cette amorce d’inventaire.
Par rapport au mythe, dont la fonction rituelle sldes sociétés ethnographiques n’est plus
mise en doute, les visées des légendes — plus raBeEx et plus variées — sont notamment
utilitaires ; c’est justement cet aspect qui lesdredans un certain sens, plus « appliquées »,
bien que leurs détails concrets soient d’ordinflacieux, comme les ethnologues l'ont déja
souligné. Par exemple, étant donné leur but, aisdgraltation d’'un saint personnage, les
récits hagiographiques, qui constituent un pewpéartne sub-catégorie consistante des récits
|égendaires, ne se distinguent point par excesidigité historique et par esprit critique.
Rédigés d'ailleurs sauf exception aprés le trémsspkrsonnages qu’ils mettent en exergue,
ils restent fort influencés par la fantaisie etd&ent de leurs auteurs, soi-disant anonymes.
Leur valeur historique est, donc, problématiqueyrpoe pas dire nulle ; de surcroit, les
« biographies pieuses » sont plus souvent qu'icomvient artificielles, peu documentées,
empreintes de stéréotypes et de clichés faciles@nnaitre et a classifier. Elles ne sont pas
sans compter des indices (réels ou faux) d’ordmodmphique — trajet initiatique ou
missionnaire du saint, emplacement de sa sépulitee;- ou chronologique ; toutefois, étant
donné leur enjeu, ces indices sont d’habitude &edoles histoires des saints, qui jouissent
par ailleurs d’une grande popularité, ne s’adressas a la raison, mais bien a I'affectivité et
a la religiosité de l'individu, dont le monde fabuk semble ne pas avoir changé depuis des
siecles. Tout conscient des attentes de son destade hagiographe ou le conteur populaire
aura recours a n'importe quel moyen, voire artitieediscours, afin d'attiser la foi du dévot et
de le conforter dans ses convictions religieusescdoitre son élan patriotique et de soutenir
son esprit de sacrifice, suivant le profil domindatla légende, son objectif, les circonstances
de I'action, etc.

Evidemment, le cas du « destinataire turc » neasiadtre singulier. Son semblable est a
trouver partout dans le monde, et cela depuisléogtemps. Il participe & une aventure qui
commence avec les exigences, les espoirs et, sut@sl angoisses de ['histoire, qui
circonscrivent toute action humaine.

1. La « téte coupée » dans la civilisation turque
1.1. Le canevas historique d’'un motif

On ne parlera pas de ce qui se passait, en géserdes champs de bataille, bien que
I'habitude quasi-universelle de couper les tétes gersonnages de haut rang et de les
emporter comme trophées de guerre, comme preuvgsodesse ou comme prétextes de
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récompense ait pu jouer un role peu négligeabls éagenése d’'une manie qui fit boule de
neige. Les «tétes » étaient expédiées a Constaigincomme preuves irréfutables de
victoire’, présentées solennellementdiuart et exposées au public qui, suivant le cas, s'en
émerveillait ou frissonnait de peur. Cette « exfimsi» en plein air avait lieu aux endroits
suffisamment fréquentés pour que les tétes empaldiest bien vues : devant la porte du
Palais de Topkap! ou dans sa proximité, devantetdetimpériale lors des expéditions
militaires’, etc. Un voyageur européen, Bocaretto, écrivaitsdses mémoires, au XAl
siécle, qu’il avait vu une pyramide de tétes humsiau coté gauche de I'entrée principale
(Bab-1 Himaytnde Topkap! — la seule accessible au grand pulligvant les circonstances,
les « trophées » pouvaient étre également exhibdesfrontiéres ou enfilés au long des rues
des cités conquises, pour en intimider les halstant

A I'encontre des exécutions discrétes, par étrangie, qui se soldaient, d’habitude,
avec la disparition des cadavres (précipités dé&mméce du haut de Saray Burnu) dans les
eaux profondes du Bosphore, I'exécution par détoliaavait quelque chose de solennel, car
elle servait d’avertissement pour les contestatalres bourreauxcéllat) — des étrangers non-
musulmans pour la plupart, vu leur besogne rebeitanétaient toujours préts a intervenir ;
I'exécution publique des personnages influents étxiée par le chef des jardiniers du Palais
impérial (bostanciba)®. En voici un exemple : Kara Mustafasavlerzifonlu, grand vizir de
'Empire ottoman (1676-1683), fut mis a mort pacalgitation a Andrinople au 25 décembre
1683, a la suite de son échec dans le siege den&/ieur les ordres de Mehmet IV (1648-
1687 ; sa téte bourrée de pailles fut empalée dankimpité de la Porte ddivan®.

La décollation faisait en quelque sorte partie 'dmlbigu du quotidien, ou horreur et
amusement s’enchevétraient. Si ce n'en était pasmde elle n'aurait pas figuré parmi les
divertissements offerts par les corporatioasn@j et les autres participants lors de la féte
populaire dont s’accompagna la cérémonie de ciisimmc du prince Mehmet (le futur
Mehmet I, 1595-1603) et de ses fréres, en 158Pe menu peuple assista et participa

3. Voir, en ce qui concerne leur préparation et conseryaiaml 1986, pp. 37-40.

4. «C’est au divan qu'étaient solennellement présentéegétes des adversaires ou des rebelles
exécutés » (Veinstein 1989, p. 185).

5. Elles étaient donc associées, d’'une maniere ou d'une autresur du pouvoir politique.

6. Barber 1973, p. 110.

7. Avec une corde de soie ou un mouchoir ; c'était foneule « élégante » et un acte de « clémence »
réservé aux notables dont on désirait ménager laatégru Un seul exemple : le fils ainé de Solimalgnifique
(1520-1566) et de Mah-i Devran Hasefehzade Mustafa, fut exécuté en 1553, a la suite degen de Hirrem
Sultan/Roxelane (m. 1558), I'épouse principale du sultenson rang princier, il fut étranglé dans la tetgeson
pére, qui I'avait fait venir chez Iui sous un prétextielconque (Akgiindiiz, Oztirk 1999, pp. 155-157).

8. « Ce dernier comptait parmi ses charges le gouventecie palais et des maisons de plaisance
impériales, 'inspection des rives de la Corne d’Or, du Bosp et de la Marmara aux abords de la capitale. II
était en outre lintendant des chasses et péches desrendiistanbul et, sorte de grand prévét, il présidait aux
exécutions des grands dignitaires mis a mort dans lespalatons que le palais d’Edirne était également doté
d’'un corps déostandji» (Veinstein 1989, p. 182).

9. Mantran 1989a, pp. 246-247.

10. Barber 1973, p. 107.

11. Cette cérémonie, qui exigea une année de préparatimascinquante jours et nuits. La procession
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vivement aux réjouissances offertes a cette occapar Murat Il (1574-1595), qui
impliguerent danseuses et musiciens, bateleursseines d’'ours et de chiens, mais aussi gens
de métier. Ce grand événement fut immortalisé dams des livres les plus somptueux
réalisés dans l'atelier de peintuneakkahane de Topkapi, a savoiBdrname-i Himaygn

« Le Livre Impérial des Cérémonies ». Le texte @ncbngu par le trés prolifigugehnameci
Seyyid Lokmén (Lokmén bin Seyyid Hiseyin etk el-Urmevi), tandis que les quatre cent
trente sept miniatures du volume — véritable recjanthais atteint auparavant, ni égalé par la
suite ! — furent peintes sous la direction de NakBaman. Dans la parade de 1582 — du type
panem et circenses, la pratique de la « décollation » fut repré8enpar I'entremise d’un

« tronc [humain] sans téte bassiz govde placé dans un « char de carnaval ». En voici la
description dans « Le Livre Impérial des Cérémomiedvoqué plus haut : « Vinrent ensuite
au lieu de réunion et a I'endroit des jouissanesgklériens mécréants se trouvant au service
tutélaire de feu Mehmed faet, aprés avoir fait montre d’'une variété de jeuge maitrises
d’artisans, ils amenerent un homme placé dans ariathdont I'une des mains, et I'un des
pieds, et la téte avaient été completement détadhésonc, tandis que les jointures de ses
membres étaient souillées de sang et [que] le pai éclaboussé le reste de son corps, a
cause de la violence des coups ; mais, malgré &iniEne poussait point de cris et de
gémissements. Bien au contraire, il semblait étrdo@nne santé. Et pendant que ceux qui
avaient vu [de leur vivant] beaucoup de comportaémdrzarres éprouvaient la fausse
impression que quelqu’un avait été mis en piécda deaniére mentionnée et blessé de fagon
inguérissable, pendant que ceux qui regardaiesenalslés en masse et ceux éberlués et
stupéfaits s’étaient entassés en groupes, abasotmdime ils étaient, le susdit se mit a
bouger et de la ou il gisait surgirent, d'une médirection, quatre soldats, qui se mirent en
marche sur le coup. Ceux qui les contemplaient ieant bouleversés. Il parait que les
meécréants susmentionnés avaient fait s’allongetrejsaldats sur le chariot, et le bras de I'un
d’entre eux, plongé dans des haillons, [était] endp au dehors, alors que son autre membre
était dissimulé, et le membre [inférieur] d’'un &ufétait] caché, alors que son autre pied était
[exhibé] au dehors, et la téte d’'un autre [restait]dehors, alors que son tronc [était] caché
[...] »*

des cent quatre-vingt et une corporations commenca leiilej s’acheva le 6 juillet. Elle eut lieu, comme
d’habitude, sur la place de I'Hippodrome d’Istanbul (At ida).

12. « Andan sonra merhum Mehmeds@®ain mahdumu hidmetinde olan forsa keferesi mahall-i
cem'‘iyyete ve menzil-i meserrete gelib enva'-1 lublbetle esnaf-1 meharetler zuhura getirdiklerinden sonra
araba Uzerinde bir adem getirdiler kim bir eli ve bia@a kesilmis ve bgi govdesinden tamam ayirtlargrue
azasi mezkdrenin mefasili kana bikave siddet-i zahmdan cerahati sair endamaildlae amma bu halette iken
yine feryat ve iniltisi yok. Lakin guya ki sihhati yerindedtvza-i garibesi ¢cok géren kimse vech-i mezkar izere
paralanmy ve onulmayacak mikdari yaralamgmm diye zu‘m eyledi, seyr idenler enbuh enbuh ve miteaccip ve
mutehayyir olanlar giruh giruh cem’ olub hayran iken ale’l-gaftzkéir harekete geliib birgurdan yatdi
yerden dort nefer adem peyda olub yurlyl verdiler. Gorendddirgasti. Meger zikr olunan kefere dort nefer
ademi arabanun Uzerinde yatirub ve azalarin kéhne palaskubgtirub biriniin kolu taada sair azasi nihan ve
birinlin azasI mahfi ve bir agatasrada ayan, birinin katasrada ve gévdesi pinhan muhassgilylizden halet
eylemsler... » @pudAnd 1959, p. 38).
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La pratiqgue de la décollation resta répandue dams kes pays de 'Empire ottoman
jusqu'a I'époque moderrtd. Lors de son long voyage & Istanbul, Lady Mary egr
Montagu remarquait non sans humour,¥eagril 1717, au sujet des janissaires qui escartaie
son mari : « Ces gens ont de trés grandes qudlgésont tres dévoués et fideéles serviteurs, et
considerent comme leur devoir de se battre pous eoutoute occasion ; j’en ai eu un plaisant
exemple dans un village de ce c6té de Philippopolisnotre escorte personnelle était venue a
notre rencontre ; par hasard, je commandai depggpour le souper, sur quoi un de mes
janissaires s’en fut immédiatement trouver le ¢kdprincipal fonctionnaire de la ville) et lui
ordonna d’en envoyer trois douzaines. Le pauvrerhemépondit qu’il avait fait chercher
partout et n'avait pu s’en procurer. Et mon jarirgsadans la chaleur de son zéle, ... de le
constituer aussitdt prisonnier dans sa chambréuietsisant qu’il méritait la mort pour son
impudence, puisqu’il avait cherché une excuse smudérober & mes ordres ; mais, par
respect pour moi, il ne le punirait qu’a mon comd&mnent, et en conséquence venait tres
sérieusement me demander ce qu’on devait en &oatant en maniére de compliment que,
si je voulais, il m’apporterait sa tét&»

1.2. La « téte coupée » dans les légendes turques

Les légendes turques comportant le motif de ldexd@upée » se sont cristallisées, pour
la plupart, aux XIV-XV© siécles, c’est-a-dire a I'époque des conquétes gieuplement turc
massif de la Roumélie. Leur « age d’or » se confdoic, en quelque sorte, avec I'essor de
I'Empire ottoman (XV-XVI°¢ siécle), soutenu qu'il fut non seulement par leandes
campagnes militaires et le zele guerrier des caiatat mais aussi par les pertes humaines du
cbté des Turcs. C'est a la méme période que remipnieaisemblablement, nombre de
mausolées élevés a la mémoire des « martyrs » tanebés a la bataille, en Albanie, en
Bulgarie, en Hongrie, dans les pays de I'ex-Youamsl et, en moindre mesure, en Autriche.

Pour commencer et nous faire une idée de leur agim| voici deux |égendes turques

ayant trait & la séquence thématique qui nouseissér: « Durant la guerre d’Arménie'f?]
Celéal Baba occupe la charge de gardien de porte ldafiorteresse de KafsLes Arméniens
arrivent en masse du c6té de Kagadapassent & I'assaut de la forteresse. Quaniéh Baba,
il guerroie contre eux des heures et des heurraldment, un Arménien lui tombe sur le dos
et sépare sa téte d’'avec son tronc. Celal Babapmrant que sa téte vient de tomber par
terre, la ramasse immédiatement et, la prenant smudbras, continue a combattre 'ennemi.
Confrontés a cette situation, les ennemis se medtdénir le champ de bataille et se retirent
sans s’emparer de la ville. Celal Baba, apprenaatlqg ville avait été nettoyée d’ennemis,
s’écroule la méme ou il se trouve. On I'y enterBuiivant les habitants de la ville,

13. Par exemple, Mehmet ‘All Ba (Muhammad ‘Af), gouverneur de I'Egypte ottoman (1805-1848),
féta, de retour au Caire, une de ses victoires caggrdmglais en empruntant une rue bordée de tétes d’Anglais
empalées.

14. Montagu 2001, p. 143.

15. Cette mention nous fait penser soit a une légende tastdited une ancienne légende « rapiécée »,
adaptée aux circonstances historiques.

16. Ville dans le nord-est de la Turquie.
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I'emplacement de I'endroit ou il s’est écroulé epde la porte d’entrée dans la forteresse —
prouve qu'il na pas quitté, méme mort étant, Istpayui lui avait été confié'%

Remarquons que le héros de cet épisode portediairitie turcoman dbaba « péere »,
qui fut employé aux débuts de la colonisation tergie I'Asie Mineure pour désigner les
chefs de tribu$ et qui devint par la suite un titre de prédileatimur les supérieurs spirituels
de certains ordres mystiques musulmaaskat), notamment deBektgr.

Voyons maintenant une autre légende, dont le sérat similaire : « A un moment
donné dans le passé, entre les Turcs musulmaes etdcréants éclate une guerre. Avec le
temps, le combat se déplace vers le pied de Iaagné?. Pendant la lutte, on tranche la téte
d’un jeune homme appelé Ellez, du c6té des Turedgi cette circonstance, Ellez ramasse
immédiatement sa téte, qui vient de tomber pae téarprend sous son bras et se met a courir
vers les rangs de I'ennemi. Le commandant du jé&liez se rend alors compte que celui-Ci
se trouve dans une situation difficile ; il crierpderriére lui, afin de le protéger contre
I'ennemi : ‘Ecroule-toi, Ellez, écroule-toi, EllézSur cet ordre, Ellez s’écroule 1a ou il se
trouve et expire au méme instant — il accéde ay darmartyr .

On pourrait inférer de ces deux fragments que tapération de la téte dans une
situation critique revét un caractere impératif ptmut héros : la téte ne doit absolument pas
étre abandonnée a I'ennemi. Qui plus est, elle &odét ensevelie avec le reste du corps, bien
gue les mausoléeti(be) dits des « Tétes Coupées » ne soient pas celsts soujours des
dépouilles mortelles completes, mais surtout ddsesté récupérées » au terme d'une
décollatior™.

17. « Ermeni Harbi esnasinda Celal Baba, Kars Kalaskapi muhafizi olarak vazife alir. Ermeniler
Karada istikAmetinden kalabalik bir ordu halinde Kale'ye taaa gecerler. Celal Baba da saatlerce garpi
Sonunda bir Ermeni, bunun arkasindan gelergknbgdvdesinden ayirir. Banin yere dittgiini anlayan Celal
Baba hemen onu kolgunun altina alir ve dinanla d@lsmeye devam eder. Bu durumu goregrdén kagmaya
baslar, sehre hakim olmadan cekilip giderlefehrin digmandan temizlendi haberini alan Celal Baba, olgu
yere dgip kalir. Onu oraya gomerler. Rip 6ldigl yerin Kale kapisinin hemen giride olmasini ise halk,
onun 6liminde bile kendisine emanet edilen yerin terldifingeklinde dgerlendirir »(Sakaglu 1989, p. 116).

18. C'étaient des leaders politiques qui se chargeagalement de certains rituels, ou étaient en méme
temps leaders politiques et religieux.

19. Il s’agit de Cokelez O, le « Mont Cokelez », situé au milieu de la plaine déaktre (Menderes),
au nord de Denizli.

20. « Vaktiyle Musliman Turklerle kiffar arasinda bir sayapilmaktadir. Zamanla say&u da&in
eteklerine intikal eder. Carggna esnasinda Turkler'den Ellez adh bigigin kafasi kopar. Ellez bu duruma
ragmen hemen din kafasini koltgunun altina alir ve dinanin Uzerine dgu kosmaya balar. Yigit Ellez’in
komutani ise onun bir ara koti durumda @alou gorir ; démandan kendisini korumasi icin de arkasindan
bagirir : « Cok Ellez, ¢cok Ellez ! » Bu emir Uizerine hemtgllez oldgu yere ¢oker ve o anda ruhunu teslim eder,
sehitlik mertebesine ufar »(Sakaglu 1989, p. 117).

21. ll'y a en Turquie nombre de « mausolées de la Téte Coupésikba Turbes) : a Isparta, & Ankara,

a Konya, etc. Quelle serait leur signification ? detfpenser, en quelque sorte, aux monuments a la mémoire des
morts sans sépulture. A. Y. Ocak (1989, p. 21, n. 28) donnifonmation intéressante, qu'on ne peut ignorer :
les condamnés a mort étaient désignés jadis a Konya pantagmekesik ba, « téte coupée ». Cela montre que
certains sanctuaires de ce type étaient considérés comitee lsrdépouilles mortelles de condamnés a la peine
capitale, acéphales ou pas. Dans une légende citée pankanéeuripidem p. 18 — Iégende de Karagomak), il

est dit que le corps et la téte du protagoniste, dégagitdant une bataille sans pour autant cesser de combattre,
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Dans beaucoup d’histoires turques contenant lef metia « téte coupée » on trouve un
aspect assez confondant, qui est typiguement mévielence par les narrations ci-dessus : le
héros, ayant les caractéristiques d’'un combattant [a foi du typegaziou, antérieurement,
alp-eren est décapité a la bataille, ramasse sa téteussyb la lutte, avec sa téte sous son
bras, jusqu’a la victoire contre les mécréantsssadt la confrontation terminée et son devoir
rempli, il S’évanouit et meurt, ou bien emmeneéda jusqu’a I'endroit ou la tradition place, le
plus souvent, sa sépulture. Sur les onze |égerdedn@ turques de martyrs€hit) décapités
que passe en revue Ahmets#a Ocak, huit comportent des épisodes de « tétgmrées
sous le bras » ; ces derniéres proviennent desngdie Sinop, Corum, Iznik, Ankara, Diiri
(Sivas), Erzincan, Yozgat et Konya. Le protagonidtela légende de Sinop, Seyyid Bilal
(Sayyid Bikl) — héros des premiers siécles de l'islam, pré&seamme descendant darlzm
al-Husayn, le petit-fils du prophéte Mammad — est décapité dans une confrontation asec le
Grecs byzantins, prend sa téte sous son bras, ddenjusqu’a son mausolégibe) actuel et
expire sur place. La légende de Corum porte ssiatiisation de la ville ; ses deux héros,
Su‘ub-u ROmMi (Suhayb-e i) et Ubiid-ii Gazi (Ubayd Alh b. Jah$), sont décapités a la
bataille, récupérent leurs tétes et continuentmabettre. Il en arrive de méme dans la Iégende
d’Iznik, ou I'un des héros, Abdillvahhab Gazi (AbeM&ahhabGazi) — présenté parmi les
compagnons du célébre BaY2¥eali —, quoique décollé a la lutte, prend sa téte sonsbras
et continue a passer les ennemis au fil de I'éjpisgu’a ce qu’il arrive a soturbe actuel,
pour y rendre son dernier soupir. Le personnageipal de la légende d’Ankara, qui évoque
elle aussi la conquéte musulmane de la ville, éstelin Gazi usaynGazi), le pére de
Bals%2alGaz, qui, décapité au combat, emporte sa téte jusgueacolline dans la proximité
de la ville — qui deviendra sa sépulture — et, foiearrivé 1a, passe de vie a trépas. Selon les
habitants de Divi (Sivas), ou se trouve un autigbe attribué au mémHusaynGazi, celui-
ci aurait été décapité durant sa priere canonigaené, mais il aurait accompli le rituel
jusqu’au bout, pour prendre ensuite sa téte saudss, monter sur la colline et y rendre son
esprit. Une autre légende, celle d’Erzincan, sepaep a la conquéte turque de I'Asie
Mineure ; son protagoniste est décollé par un naétrgafir), mais, prenant sa téte sous son
bras, continue le combat. Une femme assistantta seéne crie sa surprise — moment ou le
corps décapité fiche I'épée dans la terre et siderd_e héros de la légende de Yozgat, un
certain Mylu Ali, est décapité pendant le siege d’'une citéaoyine, ramasse sa téte et ne
cesse de lutter jusqu’au triomphe final. Dans getéle de Konya, dont I'action se place a
I'époque seldjoukide, le trés agé chef militairelaeville, décapité par I'ennemi lors d’une
action hardie, continue a lutter, sa téte sousbsas, ce qui épouvante ses adversaires et les
pousse a ficher le camp ; alors il pose sa tétegpee, tourne son tronc décapité versilaa
et paie son tribut & la natdfelLes détails s'enlacent de la méme facon danséEndes
cueillies par Saim Sakglu, dont nous venons de reproduire quelques fratggn€rest sur un

avaient été trouvés en des endroits différents et éateomme tels ; on est porté a inférer que les démouille
« incomplétes » n'étaient pas exclues, ce qui semble dgugusorte déconcertant pour un dévot musulman,
surtout pour un combattant pour la foi.

22. Ocak 1989, pp. 17-21. Les autres légendes résuméés fyarOcak proviennent d’Antakya, de
Gaziantep (anciennement Ayintab), de Tokat et de Trabzon (@asgae).
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canevas similaire que s’articule la Iégende de @akub Bey : ayant été décapité pendant le
siége de la ville de Lérf il récupére sa téte, la pose sous son brassetse. Mais, comme

il arrive souvent dans les légendes turques, «cappgar une femme, il tombe mort car le
charme est rompu par les yeux profanes de la fesin# y a lieu de citer aussi la Iégende de
Hasan Baba qui, une fois décapité, prend sa tét® sun bras et I'emporte jusqu’a dérbe
actuef®, ou bien une mention d’Evliya Celebi (1611-1684yrépos d’un certaiSeyh Isma‘l

et de ses disciples qui, jetés a la mer, en seéra@tis sains et saufs, « en dansant sur les
vagues avec leurs tétes a la mdh kes légendes turques évoquent également dess«féit
roulent » aprés la décollation de leurs protagesistpourtant, ces situations sont plutét
exceptionnelles (une seule occurrence, aux alentriTokat).

Pour ce qui est des « Iégendes modernes », A. ak ©a retient deux, dont I'action se
passe a Adana et a ila respectivement. La derniere se distingue paraiha part : la téte
coupée, qui fait partie de la catégorie des « tptantes », appartient a une jeune fille
décapitée par son pere pour avoir contracté unagrinconvenant. Outre ce profil singulier
— la seule victime féminine, ce qui donne a pensdl est a retenir que notre motif reste
productif en Turquie méme a I'’époque moderne.

Le schéma de la « téte coupée et récupérée » pansen possesseur se retrouve dans
guelques légendes balkanigues cueillies a Flo@rade), a Mitrovica/Mitrovicé (Kosovska
Mitrovica), a Prizren et & Rogogicé/Rogacica (Kagoes légendes ont en commun un trait
particulier : leurs héros transportent leurs t&mspées en volafit Une migration du motif
turc aux Balkans nous parait, dans ces cas, fatsfle, en raison des contacts historiques
avec les Turcs, mais aussi de I'existence de coraotée turques ou turcophones
significatives dans ces régions.

Dans la majeure partie des situations, les proiatgmdes légendes turques ne jouissent
pas de facultés surnaturelles, ou bien ne sempbeshen jouir jusqu’au moment critique de
leur mise a mort. Reste qu’ils sont des personnagasx, vaillants, guerroyant contre les
« mécréants » ; leur mort et leur apparente réstimreont donc lieu dans des circonstances
plutdt prévisibles. A part cet aspect, qui tientitgétre d’une certaine stratégie narrative, leur
comportemenpost morternest rare dans d’autres contextes culturels ;gtastement, il n’en
fait pas absolument défaut, comme on va le cométatmais il est si isolé gue les analogies

23. Florina, en Grece ; ville connue auparavant sous le stave de Lérin. Elle fut habitée, avant les
Guerres Balkaniques du début du 9%6fecle, par beaucoup de Bulgares et resta ensuite sujitplite entre les
deux pays.

24. Stahl 1986, p. 16Xf. Ocak 1989, pp. 22-23.

25. Stahl 1986, p. 163.

26. Ibidem p. 164. Suivant P.-H. Stahl, une légende similaire exju@e en relation avec la mosquée de
Sarajevo (Bosnie-Herzégovine), dite « des sept fréres itz ayg elle se réfere a sept derviches qui, aprés avoir
été décapités, ramassent leurs tétes pour se rendmeoadaée et y étre enterrés rituellement.

27. Ocak 1989, p. 20.

28.1bidem pp. 23-24.

29. Le genre proximal le plus surprenant nous en est fpamguelgues statues de Saint Denis/Denys,
I'évangélisateur des Gaules (vers 250), qui fut martyraédgcollation & Montmartre ou a Saint-Denis. Il est
représenté, le plus souvent, avec la marque de son margsea-dire décapité et tenant sa téte sous son bras
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typologiques qu’il éveille dans les situations [gés ou il se manifeste sont impossibles a
ignorer. Symbole d’'un contenu dévotionnel quaseimul, sinon étrange aujourd’hui, la « téte
coupée » des martyrs turcs témoigne, sans douiee @dlection qui les place au-dessus des
mortels. Le « recouvrement » de la téte paraitrgerke maintien de leurs signes vitaux ; ils
s’écroulent et perdent leur vie aprés avoir meh@rine fin leur tdche, ce qui indique, entre
autres, qu’ils ne sont pas «immortels » et que téaurrection est éphémere. Mais, pour
éphémeére qu’elle soit, elle n’en est pas moins nealetreuse pour l'islam légaliste, ce qui
explique le rejet ferme des pareils épisodes matHéologiens. Ce modéle est présent dans
tout schéma symbolique ayant trait au motif de tat& coupée » chez les Turcs, du niveau
idiomatique a celui livresque ; toutefois, il etipprégnant dans les légendes. La « réaction
en chaine » déclenchée par 'acte de la décollatsbrires sensible aux stimuli extérieurs, qui
viennent d’habitude de la part des femmes ; lentsrientions conduisent a une sorte de
« désenchantement » et provoquent l'affaissementéias. Le comportement des « cceurs
simples » assistant & ces scénes insolites nougugine expérience des limi®s les
observateurs des événements n’arrivent jamaistiégeerune conclusion, a placer les incidents
dans une catégorie précise, a offrir une explicat@dsonnable la-dessus. Autrement dit, tout
en oscillant entre le merveilleux et I'étrange réstent cantonnés dans le fantastijue

Les destanhéroique¥ turcs faisant état du motif de la « téte coup&ent plus rares
gue les légendes inspirées du méme sujet. Le aasligmatique en est, sans doute, un
fragment de Histoire de PeceVi®, connu sous le titre d@rijgal Kalesi Destani« Le destan
de la forteresse de Grijgal ». Il est repris avexcttude par Omer Seyfettin (1884-1920) dans
le récit moderne intitul®asini Vermeyerfehid, « Le martyr qui ne rendit pas sa téte », qui,
devenu célébre en Turquie, conforta le souvenifageecdote premiére de Pecevi. L'ouvrage
de Omer Seyfettin est hautement significatif déwéaque notre motif éveilla parmi les Turcs
d’Asie Mineure ; nous allons y faire référence phsl.

ou, parfois, entre ses mains. C'est aussi le cas ate |8eBaptiste dans l'iconographie chrétienne, mais cette
maniére de le représenter est plut6t rare: ici,&a ést d’habitude placée sur un plateau en or, vu les
circonstances de sa mort dansBesngiles

30. « Tout le fantastique est rupture de I'ordre recommuption de I'inadmissible au sein de I'inaltérable
|égalité quotidienne » (Caillois 1965, p. 161).

31. «Celui-ci [le fantastique] exige que trois conditionergtoremplies. D’abord, il faut que le texte
oblige le lecteur a considérer le monde des personnagesecam monde de personnes vivantes et a hésiter
entre une explication naturelle et une explication surniégules événements évoqués. Ensuite, cette hésitation
peut étre ressentie également par un personnage ; aindielele lecteur est pour ainsi dire confié a un
personnage et dans le méme temps I'hésitation se trepvésentée, elle devient un des thémes de I'ceuvre ;
dans le cas d'une lecture naive, le lecteur réel s’iderdifiec le personnage. Enfin il importe que le lecteur
adopte une certaine attitude a I'égard du texte: ilsesfa aussi bien linterprétation allégorique que
l'interprétation ‘poétique’ » (Todorov 1970, pp. 37-38).

32. Assez différents par rapport ailestanreligieux et apparentés plutt aux légendes héroiques.

33. Né a Pécs, en Hongrie (1574 ?), Ibrahim Pecevi estpradrablement avant 1650. Sa chronique,
Tarth-i Pecevirecouvre les années 1520-1639 et passe parmi les stegqags fiables de I'histoire ottomane.
Pecevi fut le premier historien ottoman & puiser a desces étrangéres ou, du moins, a essayer de les
confronter avec ses propres sources. C’'est en témoin dirdatelate une partie des événements, car il prit part
a plusieurs campagnes militaires.
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Vient s’ajoutera cet inventairé&sen¢ Osman Destgn Le destdande Osman le Jeune »
par Kayikcl Kal Mustaf¥, qui circule en plusieurs variantes, en prosenevass, chez les
Turcs anatoliens comme chez les Turcomans. SeloevPdlaili Boratav®, les chansons
populaires trku) et les « traditions orales svayel) dont s’inspire ledestande Kayik¢i Kal
Mustafa tirent leur séve de quelques légendenkabg cristallisées autour d’'un personnage
historique rééf. Le protagoniste de ces « traditions » — dont@méra beaucoup les exploits,
car I'hyperbole est & son aise dans les légendss$ un jeune soldat qui se remarqua dans la
campagne des ottomans contre Bagdad, en 1630lleangifut pas prise a I'occasion de ce
siege, mais huit ans plus tard, en 1638, a I'épadmieMurad IV (1623-1640) ; aussi les
« rumeurs » autour des hauts faits de Gen¢g Osméélegent-elles, en quelque sorte, a celles
concernant Zor Mustafa Ba— qui se distingua dans la seconde campagneut-comme
I'imagination populaire, ou la mémoire collectivariva & confondre les deux étapes de la
prise de la ville. Mais, pour révélateurs qu’ilsesth de la genese des légendes, ces détails ne
sauraient rendre compte de la typologie de notréf men échange, ils mettent en évidence
son épanouissement.

A part les légendes et les poémes épiques religieurotif de la « téte coupée » figure
aussi dans deux contes de fées tuAdsindag’in Padisahi, « Le padichah du Mont d’Or », et
Sihirli Kafa, « La téte envoltée » ; ces contes comportenépissdes de décapitation suivie
de résurrection. « La téte envoitée » est unee«atlante ¥ qui posséde des qualités
magique®. Parlante est également la « téte » dans le pépitilaire halk hikayesi intitulé
Dertli Kaval, « Le pipeau endolori ». Les « tétes parlantesnt & plus souvent des « tétes
témoin » ; elles dévoilent leur histoire tragiqoeent vengeance, demandent secours a autruli,
etc. Pour rester dans le méme domaine, il conwéoitserver que le motif de la «téte
coupée » — non seulement spectaculaire, mais birssre, sinon prodigieux —, n’apparait
guére dans les introductions « absurdégkerlemg aux contes populaires turcs. Seulement,
a force d’examiner leur structure, leur stratégsewrsive, le monde a rebours qu’elles tachent
d’exprimer, on est enclin & penser que notre nm&ifoit que trés approprié a cet univers de
« signes ». Son absence dans lesdites introductiens, une fois de plus, a I'appui de la
théorie d’Ahmet Yaar Ocak®, selon qui notre théme de réflexion ne s’enragiae dans la
culture turque préislamique ; autrement dit, il émprunté ailleurs, & une époque difficile a
déterminer. Toujours est-il que, depuis, il ne menpas a faire tache d’huile.

On peut également constater que le motif de late« Boupée » est exploité
differemment dans les Iégendes et les contes pogsilaont les visées sont différentes elles
aussi. La légende s’assigne pour but le renforcemena conscience « patriotique » de ses
destinataires, alors que le conte n'y prétend jlasst congu plutét pour divertir 'auditeur ou

34. Ocak 1989, pp. 26-27.

35. Boratav 1988, pp. 109-118.

36. L'épisode partiellement mis a profit par Ibrahingé}é dans sohlistoire remonte aux mémes sources
orales.

37. DansSihirli Kafa, la téte coupée parle, danse et roule, suivant une typalegcontrée souvent dans
les contes de fées, et pas seulement.

38. Ocak 1989, pp. 33-35.
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le lecteur. Qui plus est, la plupart des Iégenaesio substratum héroique et, en méme temps,
islamique, dont le conte peut facilement se dispenen d’autres mots, les Iégendes donnent
'impression que, n'elt été le combat pour la ¢gusi », les épisodes aux « tétes coupées »,
récupérées et emportées par leurs victimes n'aurpas eu lieu. La méme logique vaut pour
Grijgal Kalesi Destani « Le destande la forteresse de Grijgal », et pa@eng Osman
Destanj « Ledestande Osman le Jeune », ou I'aspect de guerre saemée par les Turcs au
nom de lislam est bien mis en relief. Il est vgaie la portée religieuse du message est plus
estompée dans les légendes que dansdés$an religieux, mais elle n’en manque pas
totalement. Méme les contextes guerriers sont dntprel’un air magique, mystérieux,
parfois carrément terrifiant ; cette ambiance wtf®@tombe » est dissipée, comme on vient
de voir, par des interventions extérieures quingem clairement de I'ordre terrestre, profane.
Dans les ouvrages strictement religieux, le congpoent des « tétes coupées » est légérement
différent : elles sont tres dynamiques, parleniasgentent, roulent, font leur priére, etc. ; de
ce seul point de vue, leur typologie dans cetté@sple littérature est plus proche de celle des
contes de fées. Force est-il de se demander soraenturc ne fit pas usage de traditions,
voire d’héritages distincts concernant la signtfma et la manipulation des « tétes coupées »
dans les légendes et lésstanhéroiques, d’'une part, et lesziya, lesmaktelet les ouvrages
religieux apparentés, d’autre part ; on pourraiigee, dans le premier cas, a une filiere aux
ramifications trés vastes, issue demelting-potque furent longtemps I’Asie Mineure, la
Mésopotamie et leurs environs, et, dans le secotadfiliére iranienn®.

Pour clore ce chapitre, voici une autre légendguieiqui met en ceuvre le motif de la
« téte coupée » ; sa trame differe pourtant sesrsibht des autres : « Une femme de Harput
réve de Arap Balfa A en croire la femme, si elle tranche la tétd’ldemme dont elle vient
de réver et la jette dans le lit d’'un ruisseau, tizritemps s’améliorera et il pleuvra. Sous
'empire du réve, la femme trouve Arap Baba, tranca téte et la jette dans le lit d'un
ruisseau tari. Au bout d’'un certain temps, il comagea pleuvoir et on se met a vivre dans
'abondance. La méme femme réve encore une foisrdp Baba. C’est alors qu’elle entend
la voix menacante de Arap Baba, qui lui dit: ‘Apigoma téte et rajoute-la a mon corps ;
sinon, je sais ce que je vais faire.” Saisie daffra femme ramasse la téte de Arap Baba de
I'endroit ou elle l'avait jetée et la replace la @l le lui avait demandé. Elle prévint peut-étre,
de cette maniére, un nouveau fléau. Selon d'aunéess, on évita les dégats provoqués par
des pluies excessives en replacant la téte deRabp a I'endroit d’ou elle avait été 6t&8.»

39. Ibidem pp. 13-16.

40. La remarque suivante d’Arnold Van Gennep reste actuelleexiste des ‘provinces’ ou des ‘aires
thématiques’ qui ne répondent ni aux provinces linguistiques, ni awnpesvethnigues, ni aux provinces
culturelles. Autrement dit : la production thématique populaérelépend ni de la langue, ni de la race, ni de la
civilisation. Tout au plus semble-t-il exister une concordaantre elle et les régions géographiques » (Van
Gennep 1917, pp. 44-45). N'oublions pas que la plupart des trilugetugui se sont rajoutées a la population
anatolienne jusqu’au XI%siécle sont entrées en contact avec d'autres civilisstiurant leur longue période de
migration.

41. Personnage important de I'époque, selon les habitamiamgut-Elazi.

42. « Harputlu kadinlardan biri riyasinda Arap Baba'yl gdfadinin inangina gore, rilyasinda gorgiii
bu kisinin baini keser, kuru bir cay yatma atarsa durum dizelecek vesiyaur ygsacaktir. GOrdgu riyanin
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Il s'agit, dans ce dernier exemple, d’une téte éeugt jetée dans le lit d’'un ruisseau tari
afin de faire tomber la pluie et stimuler la ferfilde la terre. Le rituel est pris en charge par
une femme, qui agit en quelque sorte comme lesiseudes de pluie » des sociétés
traditionnelles, c’est-a-dire en « sorciere » cépale revigorer la nature. Est-ce que cette
légende porte les traces d’un sacrifice humairus phcore, du sacrifice d’'un étranger devenu
bouc émissaire de la communauté ? C’est ce que swgere, du moins, le nom de la
victime. Cependant, il est difficile de se pronaniéedessus, faute de témoignages similaires.
Arap Baba pourrait étre tout aussi bien une hypestatouchée « a l'islamique » d’'un dieu
« paien » de la pluie et/ou de la végétation, ¢aeuserait pas surprenant dans la région dont
on parle. Du point de vue typologique, la IégendeAdap Baba n’est pas sans rappeler la
« téte source » de Mimir, dans la mythologie nasdiq

1.3. La « téte coupée » dans le « poeme épiquabadviuslim

Le motif de la « téte coupée » fréle & plusieupsises le roman épique d’AbvViuslim,
le leader de la grande révolte ‘abbaside de 7418 yaeprésenter pour autant un enjeu majeur.
Cette histoire, fort appréciée parmi les membres caps de métiersAfi) et parmi les
adeptes de certains ordres mystiques ottomans l@kB¢ktai valent une mention a part), est
une synthése turque de plusieurs chansons épicamsnnes. Un de ses protagonistes est
Esed (Asad), le pere d’AbMuslim, qui donne sa vie a la bataille, sa té@neensuite
tranchée et emportée par I'ennemi: « Il [Esed] tleaucoup d’Hérétiques, mais succomba
dans la lutte et son &me s’envola. Sa téte fut @@ Haccac, qui la reconnut et donna
I'ordre de piller sa maison et d’arréter sa femmsoa fils ¥°. Dans un autre épisodeinizm
alide Ibahim recommande a AbMuslim de ne jamais jeter en gedle les Marwancggurés,
mais de les tuer sur place, en enfoncant douze cdaos leurs tétes, par piété pour les douze
martyrs du chiisme duodécimafnA ces contextes plus ou moins fictionnels s'aatites
circonstances de la mort d’AlMuslim, assassiné en 755, a I'age de 34 ansesuwrbdres du
calife Aba Ja‘far al-Mandr (754-775) : il a été décollé auRiyya, prés de Mailin, et
ensuite jeté au Tigre. Sa décollation, de mémel’gbandon de son cadavre — privé ainsi de
sépulture —, ne fit quaugmenter l'aspect infamatéigradant, voire exemplaire que devait
revétir son exécution aux yeux de ses fid8les

1.4. Les poemes épiques turcs a caractere religieux

tesirinde kalan kadin, Arap Baba'yl bulur vesiba kesip kuru bir ¢cay yagana atar. Bir miiddet sonra graur
yagmaya, bolluk gelmeye bkar. Ayni kadin Arap Baba'y! bir defa daha riiyasinda godiiap Baba'nin tehdit
edici sesisdyle demektedir : « Bami getir, viicuduma ekler ; yoksa ben yagmea bilirim. » Korkuya kapilan
kadin, Arap Baba’nin an attgl yerden alip getirir ve istenilen yere kor. Boylecekibde yeni bir felaketin
oniine gecmgiolur. Bazi dgisik anlatmalara gore ise de fazlaggaurun meydana getirgli hasar, Arap Baba’nin
baginin yerine konulmasi ile 6nlengmblur » (Sakaglu 1989, p. 101).

43. Mélikoff 1962, p. 95.

44.1bidem pp. 117-118. Il est a constater I'anachronisme — fréquentielmidgendes —, car AtMuslim
a été contemporain du ¥4mam chiite, Ja‘far ad-Bdig, mort en 763.
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La littérature ottomane comptait parmi ses genmes e@spece de poemes épiques a
caractere religieuxd{ni destanlay, dont les sources d’inspiration — passées sdancs —
étaient notoirement livresques. Ecrits, pour lappht, en forme demesneviils étaient
d’inspiration arabe et retracaient la vie du Préaph®luhammad et de ses successeurs,
parlaient du Paradis et de I'Enfer, des créatunesmges ou grotesques peuplant ces « autres
mondes », d’événements fantastiques, etc. Ce g&eseprisé dans les milieux humbles,
contribua sans doute a l'islamisation plus rapidecertaines régions ; c’était un véhicule de
colportage doctrinal efficace, d’autant plus quélait assumé par des conteurs publics
(meddahkissahaip qui se pliaient sans effort aux exigences du npguple — leur auditoire
de prédilection. Un exemple typique de ce répextéinitKesik Ba Destan) « Le destande
la Téte Coupée », qui circulait en plusieurs vadanVasfi Mahir Kocatiifk en analyse une
copie manuscrite de 1461, mais présume que l'aytlporteur ?) de I'ouvrage, Kirdeci
‘Alil, a vécu avant le XV siécle — peut-étre méme au XlIKiécle. Un autre manuscrit,
reproduisant la version de Kazan du métastan a été translittéré, traduit et commenté par
Jan Ciophski*’ ; cette derniére variante date du XIXiécle, ce qui la rend un peu plus
élaborée que la version consultée par Kocatlrkleosoin pour I'expression artistique est
négligeable. Elle prouve, du reste, que l'inténgicité par le théme de la «téte coupée »
nN'avait pas encore baissé a l'aube de I'époque medele sujet dudestan est
particulierement simple : le calife ‘Alparangon des vertus héroiques en terres d’isgain,
abordé par une «téte coupée » durant une réuniofPrdphete Mbhammad et de ses
compagnons, et supplié de secourir sa femme etfispntombés victimes d’'un dragon,
comme le fut également le corps de la « téte exrant.a lutte avec la béte s'acheve par la
récupération des deux créatures perdues ; la «ctiipée » recouvre son corps, grace a
I'intercession de Mbammad. Voici la description de la «téte coupéansdla séquence
introductive dudestan: « Mud%2af était assis avec quatre amis / Et avec tous eetettrois
mille compagnons. / lIs regardaient le visage [peamme la lune du Propheéte, / lls avaient
prété l'oreille a ses douces paroles. / lls viren¢ téte coupée d’homme / Entrer [dans la
piece] tout en pleures et se mettre a verser desefa / Elle manque de corps, c’est une
étrange de téte. / Elle est tombée martyre, ses ylux sont noyés de larmes. / Elle manque
de corps, de jambes, de mains, / C’est une tétpéeoqgui se met a parler sans délai. / On
prendrait sa barbe pour blanche, car la lumiérgiit, / Tous ceux regardant ce visage en
sont illuminés ¥. Il est & remarquer la connexion « martyr = t&apée = téte parlante =

45. On se rappelle que les Turcs ottomans jetaient essi a la mer les cadavres des personnes mises a
mort dont ils désiraient déshonorer la mémoire.

46. Kocaturk 1964, pp. 144-146.

47. Ciopiski 1969, pp. 79-88 ; 1970, pp. 61-68 ; 1971, pp. 9-13.

48. « Oturmgdu Mustafa doért yar ile, / Otuz U¢ bin sahabe ciimle bilekaBardi Resul’in ay yuzine, /
Kulak urmylardi sirin s6ztne. / Gordiler kim bir kesik adamshd Agliyu girdi icert dokdi ygt / Govdesi yok
bir acaip badurir, /Sehid olmu iki gbzu yadardr. / Ne gévde var, ne ayak, ne hud eli, / Biilkessdir hemen
soyler dili. / Sakali ak sanasin kim ndr akar, / Natgabher kim yuzine bakar » (Kocatiirk 1964, pp. 144-145).
En voici le méme fragment d’aprés le manuscrit de Kazams th traduction francaise de Jan Giegi : « Le
Prophéte s’assit avec Quatre Amis / Et avec tous 8etettrois mille Compagnons. / lIs regardaient le visage,
[beau comme] la lune, du Prophéte, / Et, prétant |'oreilley#ient ses paroles. / lls apercurent la téte coupée
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lumiere », qui n'est pas hors du commun dans lesages de ce type. Pour ce qui est des
actions accomplies par la téte, celle-ci marchdepse lamente, se prosterne, sanglote, fait sa
priere flamaz, psalmodie l&Corand’un bout a l'autre, pour recouvrer sur le tanag a la
priere fervente du Prophéte, son corps décapité.

Ahmet Yaar Ocak affirme que, d’aprés ses rechercbésjtan-1 Kesik-Ba(mentionné
parfois commeHikaye-i Kesik-Bg, « Le récit de la Téte Coupée ») représente lacsou
turque la plus ancienne faisant référence au rdetifx « téte coupéé® Il qualifie 'ouvrage
de destanpopulaire non seulement religieux, mais aussiigés et remarque qu'il est, le
plus souvent, inséré dans les manuscritsndelid & coté d’autres compositions similaires,
plus ou moins fabuleuseslikaye-i Geyik « Le récit de la biche Wikaye-i G@ercin, « Le
récit de la colombe sHikaye-i Deve « Le récit du chameau BAsitan-i Ejderhé « Ledestan
du dragon »Dasitan-i Ibrahim « Le destande lbrahim », etc.). (Nous en avons vu une
« copie de famille », fort modeste et, d’ailleuirssompléte, datant de la fin du XPiécle.)
Les textes de cette espéce sont didactiques, gmsotngs, faciles & mémoriser et supposent
presque toujours des éléments fantastiques ; Baunest constitué de Iégendes anatoliennes
et turques de vieille date, islamisées par dedégies trés diverses, rarement opaques du
point de vue du message. A la différence de V. Mcafiirk, A. Y. Ocak se reconnait plutot
sceptique quant a l'identité de leur auteur, biee gertains manuscrits fassent mention de
Kirdeci ‘Ali, de Kethiida ‘Ali ou de ‘Aliyyl’d-Din jle nom de Kirdeci ‘Alf, qui aurait vécu a
la fin du XII® et au début du XI¥siécle, reste le plus fréquemment invoqué, maesil
difficile de décider s'il était I'auteur ou simplemt le copiste du poeme. En tout état de cause,
la datation avancée par A. Y. Ocak, qui considére lg destandate du XIIf siécle, sinon
d’'une époque encore plus reculée, confirme, a p&sy fa datation de V. M. Kocatirk.

Voyons maintenant les particularités de la « téwgpée » dans I'épopée étudiée par A.
Y. Ocak®. Tout comme dans les autres variantes, il sdgite « téte mobile » — « la téte
coupée d’un martyrs€hid » —, qui se rend & une réunion de Mud4af’Elu » [de Dieu], le
Prophéte Mbammad) et de ses quatre amis (les futurs califleien guidés » de l'islam
sunnite). L'auteur attire l'attention sur son agpesyant : elle est dépourvue de tronc, de
mains, de jambés; sa barbe est chenue et ses yeux, en larmesvisame émane une telle
lumiére? que tous ceux qui le regardent en sont éblouigvéie calife ‘Al qui, loin de se
montrer surpris, tdche de soulever la téte afi'etamener chez le Prophéte ; malgré tout

d’'un homme ; / Elle entra et, en se lamentant, elle \dgsdarmes. / C'est une téte étrange, qui n’a pasrgs.co

/ C’est un martyr dont les deux yeux sont en pleurs. dagds, ni jambes, ni mains, / C’était une téte coupée ;
tout de suite sa langue parla. / Sa barbe était fleatride sa face rayonnait la lumiére. / Les yeux de chaeun,
regardait cette face, étaient éblouis » (Gieki 1970, pp. 61-62).

49. Cette allégation nous semble pourtant amendabld| nars’agit que de la plus ancienne source
turque conservée par écrit ; pour ce qui est du restepsdes légende®{sang, on a certainement du mal a se
prononcer sur leur ancienneté et leur circulation réelle.

50. Elle figure dans un manuscrit intit&iza Dasitan-i Kesik Ba « Les poémes épiques complets de la
Téte Coupée », conservé a la Société Turque d’'Histbink ©il Kurumu) ; voir Ocak 1989, pp. 85-92.

51. Remarquons un aspect étrange dans ces histoiresesestiédes « tétes coupées » : le corps est
toujours présenté comme une annexe, comme un « appendice étde la t

52. La lumiére est un signe de sainteté par excellereetadit plus que la téte appartient a un martyr.
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effort, il n’y parvient pa%". Alors, la téte commence a relater son histoieelle » habitait
jadis la Forteresse d’Or (tr. Kal‘a-i Zerrin) ; ser-maitre (le possesseur de son corps) était
une personne fort pieuse — puisque, avoue laH@le didari gérmigem « j'ai vu le Visage de

la Réalité 3* —, qui avait fait réguliérement le pélerinage &Mecque pendant cinquante ans ;
il était une Ame charitable, qui connaissait « &\Supréme [de Dieu] stsn-i A’zan)> et
faisait sa priére rituellenbma en compagnie de Jésus-Christ ; sa femme et soaviaient
été ravis et amenés par un dragdiv)(dans le puits qu’il habitait ; le méme monstraitv
dévoré ensuite le corps du protagoniste. Touchéepsort tragique de ce « martyr de la foi »,
‘AlT — le preux chevalier de I'imaginaire islamique rem la décision d’affronter le dragon
(qui incarne le principe du mal) et de le tuer. @pmun rituel de séparation, il part en
compagnie de trente milahabeet de la « téte coupée », qui leur sert de giideroute, la

« téte coupée » fait sa priéneafnaz a cété de ‘Al, qui n’hésite pas de baiser son visage
accablé d’'amertume et ne cesse pas de sécherrses.ld.e chemin jusqu’au puits diiv
prend sept jours ; la-bas se trouve la « porte’Eefdr » (tr. Cehennenkap(s) et coule

« I'eau de I'Enfer » Cehennem suyilLa descente du calife ‘Aldans le puits est, partant,
assimilable a udlescensus ad inferoen bon musulman, il n'oublie pas de prononceana
cette entreprise risquée, « la priere du Nom Suerfifa Dieu] » Ism-i A'zdm dud’9 La
descente prend, a son tour, sept jours (correspordx sept cercles infernaux). Le huitieme
jour, ‘Al touche le fin fond de la terre et se retrouve deuae porte en fer ; il se tourne vers
la gibla et invoque Dieu, puis ouvre la porte qui donnewsupalais tout en or, ou se trouve
enfermée une dame dont le visage brille d’'un viittcc’'est la femme de la « téte coupée ».
Le palais enchanté est, en réalité, un vrai chadedthorreur, car ‘Al y découvre cing cents
musulmans sunnites, aux mains et aux jambes figefFésumés servir de nourriture du
anthropophage (il en mange cinq par jour). Enfldi ‘découvre le monstre dormant; il
ressemble & un minaret, ce qui veut dire que alasgéant ; sa téte évoque une coupole
(kinbedkimbe} ; ses doigts seuls ont la hauteur d'un étre hamdia plus de mille ans
(c’est I'éternité !). ‘Al le réveille, le provoque a la lutte et finit paaricher son cou avec
Zulfikar, son célebre glaive ; ce dernier gesteradné I'écroulement du chateau maudit
(yikildi kam( Iblis’in evi« la maison du Diable s’écroula toute entiéretsla libération des
cing cents otages musulmans. De retour, ‘Alle lion de Dieu » — comparé, comme il arrive
souvent dans le symbolisme islamique, & la luren gue le lion reléve traditionnellement du
symbolisme solair8 — est accueilli par le Prophéte — comparé aulg@lgiii giin goridiler,

«la lune et le soleil se retrouverent »). La e tébupée » recouvre son corps et son statut
social antérieur, y compris sa famille, & la favdarl'intercession de Miammad. L’aspect
éducatif de cette histoire, ainsi que sa conformitéc les exigences de l'islam sunnite nous
paraissent plus qu’évidents.

53. Ce détail revient souvent dans les récits desttétashées, non seulement chez les Turcs ; il en est de
méme avec la téte injustement tranchée du roi Mesgewga,les Celtes, par exemple.

54. C'est-a-dire, de Dieu ; le métak, litt. la « Réalité », la « Vérité », est 'un deems ou attributs
coraniques de Dieu, préféré notamment par les adeptesdies mystiques musulmans.

55. Encore une preuve de sainteté, car ce nom est ibte@ss seuls personnages exceptionnels.

56. La gnose chiite va renverser ce rapport, s'iasppeut-étre de I'ancien symbolisme iranien.
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Un fragment d&erceme-iSakayik la « Traduction de '’Anémone », par Edirneli Mecd
Efendi, décrit une «téte coupée » qui prononcéaréicle de la mort, le serment de foi
musulmane Kelime-i sehade)’’. Dans un autre ouvrage, intituelamiyye-i Bayramiyye
(Serguizgt), « La Malamiyya de Bayramiyya (Aventure », par Lalizade Abdulbaki, il est
qguestion d'une «téte coupée a la bataille » dasstdrres des « infideles », qui parvient a
rejoindre son corps, afin d'étre ensevelie & cétéud®. DansManastir Vilayeti'nin Tarihgesi
« L’historique de la province de Manastir », parnded Tevfik, un certain Hasan Baba —
donc, un possible maitre spiritublfpd ou santorBektaT —, prend, aussitot décapité, sa téte
sous son bras et se rend de la place de son mémgrked jusqu’a I'endroit actuel de sa
sépulture f{irbe)*.

Un autredestanreligieux assez populaire a I'époque ottomanedimhcime Sultan
Destan?®. Son héros est Jésus-Christ (Hazret-i ‘Isa), ergldéns la tradition prophétique
islamique ou, pour aller au cceur de la prédicatilen Mthammad, dans la tradition
abrahamique restaurée dans son intégralité pemfiislésus apercoit un jour, sur la route, une
téte desséchée. Il supplie Dieu de rendre la voigrane errant, pour lui permettre de raconter
son histoire. « La téte » arrive ainsi a parlersdevie d’antan ; on apprend que c’est la téte
d’un sultan qui s’appelait Cimcime et possédaitzdomille esclaves. Jésus-Christ I'interroge
sur les circonstances de sa mort et sur les éthpespassage » a I'’Au-Dela ; I'ex-Cimcime
Sultan dévoile les supplices terribles qu’il avaibi avant d’étre abandonné sur la route, ou il
gisait depuis mille ans, pour avoir été un idolgpretperest Jésus-Christ invoque le Tres-
Haut pour faire ressusciter le « mécréant » ; dasrgcouvre la vie, Cimcime se convertit a
I'islam et vit encore quarante-huit ans comme mmusul fervert. On peut s'imaginer, a
partir de leur stratégie discursive, que les tegege type étaient congus pour stimuler non
seulement les conversions a l'islam, mais auszle religieux des musulmans mémes.

1.5. La « téte coupée » dans la littérature tudjimspiration soufique

Le motif de la « téte coupée » est moins fréquansda littérature mystique turque que
'on ne s’y attende. Pourtant, il n'en fait pas @dé&tement défaut, surtout chez les poétes
issus des milieux populaires et chez ceux d’ortenténfluence chiite.

En voici un exemple, tiré de Pir Sultan Abdal (X¢lécle), dont I'attachement aux
Safavides et, partant, la mise a mort par les Gitmsont assez notoires : « De retour de la
guerre sainte, ‘Alle Béni / Vit dans le cimetiére une téte décharhé&ss-tu un homme ou un
esprit, es-tu un animal, qu’est-ce que tu es ? b fus-tu une femme, un homme, 6 téte ? //

57. Reproduit dans Ocak 1989, p. 93.

58.Ibidem p. 94.

59. Ibidem pp. 95-96.

60. Kocatiirk 1964, p. 159, qui parle d'une copie manusceitédd1 ; il I'attribue au méme Kirdeci ‘Al
dont il est question plus haut, quoique le document ne féEsemce a aucun nom.

61. Rappelons qu’'a la fin déesik Ba Destan) la « téte coupée » bénéficie de I'intercession dpli&ie
Muhammad ; on est ainsi porté a déduire que le rangirdertesseur prophétique choisi a porter secours est
déterminé par le rang du dévot, car dMdmmad, le «sceau des prophétes » gikhatam an-nabiysna),
interceéde ici pour un musulman.
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La poussiére avait empli ses oreilles et ses yeDes lettres noires marquaient son visage. /
Suis-tu, aveuglement, les paroles du Diable ? @iBi1 ‘ce monde est a moi’ ? // Toi aussi, tu
eus une identité précise sur cette terre. / Fusitavare qui n’offrait a personne a boire et a
manger ? / Ou fus-tu une ame charitable, généfeuddeus-tu un homme dont la table était
toujours dressée, 0 téte ? // Fus-tu un brave hgmuoeetous connaissaient dans ce monde ? /
Fus-tu un loup cruel qui guettait la proie a sagmP / Fus-tu un gars touchant a ses quinze
ans ? / Ou bien un vieux maitre a la barbe blarzHi®ir Sultan Abdal, tes mots brilent de
ferveur. / Le kandjar était enfoncé dans ta cemtUAs-tu beaucoup peiné sur la voie de ton
Maitre ? / Ou bien fus-tu un ignorant aveugle,té ®>°2

Les poémes de Pir Sultan Abdal font également epfér a la «téte coupée dal-
Husayn », dont le martyre scella la scission irrébte de la communauté musulmane de
haute époque. Mais, malgré son acte d’allégeance&atavides et sa propagande au service
du chiisme, il n'insiste pas sur cet épisode niva de méme pour d’autres poetes mystiques
turcs, dont I'enjeu parait plutét dévotionnel quiditemt. VVoici une évocation des événements
de Karbai'chez Pir Sultan Abdal: « Qanljataissa couler les larmes de ses yeux, / On
entendit le hennissement de Dufdul Ils tournérent vers Igibla® la téte deSah Husayn, /
La téte de ‘Al, le Chah des Vaillant$$ Dans la plupart de ses vers suHalayn, Pir Sultan
Abdal ne fait que de breves allusions au martyré&aldahb’ et a la décollation du neveu du
Prophéte, comme par exemple dans ce qui suit : erfuliva le toit de ta sépulture, / On
égaya les ames des amoureux [fideles], / On teaportoffrande vers les quatre climats ; /
Viens ma croyance, ma foi, im alHusayn ! $.

Pour ce qui est des hagiographiesliya menkabelerbu vilayetnAmg qui restent
encore fort populaires en Turqffigil suffit d’y jeter un coup d'ceil pour se rendrempte que
la mise a mort par décollation, avec tout ce gensuit, n’est point un motif de prédilection

62. « Hazret-i Ali gazadan gelirken / Mezarlkta gordikiiru kafa / In misin, cin misin, hayvan mi nesin
/ Yoksa avrat miydin, er miydin kafa // Toprak dokrkulagina gozine / Kara yazilar yazigryiziine / Uyar
misin korSeytan'in séziine / Bu dinya da benim, der miydin kafa W &esu dinyada belli has miydin /
Yedirmez icirmez bir nekes miydin / Eli acik, yoksadimert miydin / Sofrasi meydanda er miydin kafa // Sen
de su dinyada belli mert miydin / Kolayin aldirgnyavuz kurt muydun / On kime de&mis bir yegit miydin /
Yoksa ak sakalli pir miydin kafa // Pir Sultan Abdaldinrvar dilinde / Akma hancer sokuluydu belinde / Cok
emek ¢ektin mi pirin yolunda / Yoksa Biy bilmez kér miydiin kafa »(Pir Sultan Abdal 1974, pp. 236-237).

63. L'esclave affranchi du calife ‘Al

64. Le chameau de ‘Al

65. Séquence obligée des funérailles chez les musulinarssde I'ensevelissement, le corps du défunt,
enveloppé dans un linceul, est couché dans sa sépulture alanteme, sur le c6té droit, la téte tournée vers la
gibla de La Mecque. Pir Sultan Abdal fait peut-étre allusion pas a l'inhumation d’@tusayn (car, vu sa
décollation, la dépouille mortelle de I'imam manquait de)témais au moment de son trépas — ce qui parait plus
plausible —, car, suivant la coutume, lorsqu’une persosnsue le point d’expirer, on lui tourne la téte vers la
gibla et on récite pour elle I'attestation de foi musulmaaiesahida).

66. « Kanber akitti gézlerinin ya / lsittiler DUldUl’'n kisneyisin / Kibleye kagl Sah Hiseyin'in bgin /
DondurdulerSah-1 Merdan Aliyi » (Pir Sultan Abdal 1974, p. 96).

67. « Tirbesin Ustuni nakylediler / Ak olan cansad eylediler / Seni dort kéye ba eylediler / Gel
dinim, imanim Imam Hiseyin s#bjdem p. 121).

68. Parmi les hagiographies turques les plus connuemweeit Vildyetname-i Haci Bekia Veli,
publiée plusieurs fois (elle est, d'ailleurs, la plogpde), etVilayetndme-i Abdal Misa Sultan
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de ces histoires exemplaires ; a ce qu’il paraiiy hoyau émotionnel ne concerne pas le
martyre, mais le miracle. Bien que la plupart de dcits fassent référence a I'époque des
« derviches combattants » ou « colonisateurs >mblsdbles aux « saints militaires » vénérés
par 'Eglise d’Orient —, I'aspect pieux, méme pmgsiif et édifiant des personnages qu'ils
exaltent est mieux mis en évidence que leur idegtiterriere. Le motif de la « téte coupée »
n'apparait que de passage dans cette catégoriextks,t lorsqu’'on évoque la mort d'al-
Husayn a Karbal ; il est donc circonscrit & I'histoire de l'islamsans toutefois impliquer un
symbolisme particulier. Des épisodes pareils sgatetnent attribués a quelques santons non-
Turcs, venus en Asie Mineure d'ailleurs (par exampl Sams adiDd al-Tabriz, le célébre
compagnon de Mawha Jakl ad-Din Rami, dont la disparition mystérieuse a Konya donna
lieu a bon nombre de spéculations et, évidemmerniggendes).

Pour conclure, on peut affirmer qu'a la différende I'insouciance historique des
hagiographies, les Iégendes populaires de la «téteée » tirent leur inspiration de contextes
guerriers déterminés, que le temps a fini par alegcu e destaninséré dans la chronique de
Pecevi témoigne d'un type de santon qui n’était p@ae et qui, de plus, fut tres actif a
I'époque des premieres conquétes anatoliennes,bailiksniques des Turcs : c’est I'ancien
chevalier préislamiquealp) — devenuwazi aprés l'islamisation —, avec sa variaatp-eren
qui était une espéce de saint guerrier dont lggna$ se placaient en Asie Centrale et sur les
routes des grandes migrations turques. Ce genrsaii¢, trés engagé dans la vie de sa
communauté, vaillant et pratique, se pliait mieda anentalité nomade ou semi-nomade qui
animait le gros de la population turque a l'aubesdecolonisation anatolienne. Il est fort
parlant gu'il finit par disparaitre ou, mieux d#e métamorphoser, au fur et a mesure que
celle-ci se sédentarisait — le plus souvent, costre gré — et que les conditions sociales
subissaient un changement radical ; il fut remplpaé le derviche standard, plus facile a
controler par I'Etat ottoman.

1.6. Le « miroir » idiomatique d’'une pratique comrau

[l'y a en langue turque plusieurs expressions iditques étranges a premiere vue, dont
I'une au moins, avec ses variantes, attire assuréfagtention et semble directement inspirée
des |égendes/récits aux « tétes coupées » quevanass de résumer.

La téte est désignée en turc par trois vocablesmigrementpas (dont le paradigme
est le plus rich®), ensuitekafaet, aussikelle Les deux premiers mots sont d’origine turque ;
le troisieme est emprunté au persan. Voici queldp@gions contenant le vocabbes, dont
la toile de fond, plus ou moins voilée, parait &ice de « téte comme symbole/épitomé de
I'individualité », ce qui n’est pas sans signifiangour notre approchebas alip ba vermek
(litt. « prendre et donner [de] téte »), « menee lutte & vie et a mort » pifinin] bagini
almak (litt. « prendre la téte [de] »), « trancher léetgde] » ;bas kesmek(litt. « couper la
téte »), « incliner la téte en guise de salut eégérence ¥ ; bag komak(arch.), (litt. « mettre

69. Il est en usage dans la plupart des langues tugtess 1999, pp. 41-42).
70. L’expressiorbas kesmeklitt. « couper la téte », avait un sens particytieur les adeptes de certains
ordres mystiques, notamment lglevleviet lesBektgi ; dans ces contextes précis, elle désignait unedstitu
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la téte), « en donner sa téte a couper », « emarettéte sur le billot », « en mettre sa main
au feu », mais également « se soumettre [a] »,prasterner [devant] »has/basini vermek
(litt. « donner [sa] téte »), « se sacrifier » aerfier/donner sa vie [pour] », « étre tué au nom
d’un idéal » jpasi dara digmeldarda olmak(litt. « avoir sa téte a I'étroit »), « se trouvEms
une situation difficile », « étre dans I'embarrascavoir des ennuis »oagi igin (litt. « pour

sa téte »), « au nom [de] », « sur la téte [de]biinin] basi ile oynamak(litt. « jouer avec la
téte [de] »), «jouer avec la vie [de] », « provequne situation dangereuse >bjrihin]
basini kesmek « trancher la téte [de] »hasini kurtarmak « sauver sa vie » ; « arriver a
assurer sa subsistance sbiripin] basini vurmak(litt. « frapper la téte [de] »), « trancher la
téte [de] » ; birinin] basini yemel(litt. « manger la téte [de] »), « mettre [quelon] dans une
situation difficile », « causer la faillite [de] ».

Les expressions suivantes sont particulieremeruélates pour notre sujebasi elde
iken (litt. « autant que sa téte se trouve dans sa maia sa portée »), « de son vivant »,
« durant sa vie »hasini alip gitmek(litt. « s’en aller en emportant sa téte »), «isaler sans
prononcer un traitre mot », « partir sans mot djr& partir sans prendre congé basini
koltugunun altinda (litt. « sa téte sous son bras »), « [faire quelgese] au risque de sa
vie », « & ses risques et périls », « en risquamtes» ;basini koltugunun altina almak™* (litt.

« prendre sa téte sous son bras »), « entreprfquirlelue chose] au risque de sa vie », « faire
[quelque chose] en prenant tous ses risques #eqfmelque chose] a ses risques et périls »,
« risquer sa vie A notre avis, les trois derniéres expressions slamtement redevables aux
légendes anatoliennes des « tétes coupées »,'@cdmb he cesse de flotter dans I'air, comme
nous avons constaté.

Les expressions faisant référence — ou simplenikrsian — a la mort par décollation
sont légion et, souvent, plus suggestives daneiss anciens, ce qui n’est pas étonnant, vu,
d’'une part, I'abolition de la peine de mort par @ditation et, d’autre part, les changements
dans les techniques modernes de lutte, qui rerchehic, voire inimaginable, I'emploi du
glaive au combat. Nombre d’expressions évoquamide sur le billot ont été conservées dans
le turc contemporain et continuent d’étre employdsen qu’elles soient percues comme
dépourvues de sens par les natifs, ce qui n'estiqfzabituel. Certaines locutions aux
connotations violentes reposant sur le vocabldewt&atent depuis fort longtemps. La ou
I'expression n'a pas été abandonnée, le sens arfaigplégerement changé, sans que les
significations actuelles soiengrosso modptrop différentes de celles d’origine. En voici
guelques exemples bifinin] basini almak (litt. « prendre la téte [de] »), « trancher l&eté
[de] » (XV ®-XVII © siecle) ;bas alup ba vermek(litt. « prendre et donner [de] téte »), « tuer »,
« Oter la vie [a quelqu’un] » ou « étre tué » (XAlécle) ;bas komak(litt. « mettre téte »),

« s'offrir en sacrifice », « étre prét a sacrifger vie » (XI\-XVI1° siécle) ;bas oynamak(litt.
« jouer la téte »), « mettre en danger sa viene pas hésiter a sacrifier sa vie » (XXV1°
siécle) ;bas terketmek(itt. « abandonner la téte »), « sacrifier/donsawie » (XIIF siécle) ;
bas u can oynatmallitt. « faire jouer/sauter téte et ame »), « @né& a sacrifier sa vie (XV°

déférente et une posture corporelle bien définie devastipérieur spirituel, ou devant un cénotaganuka,
un mausoléetirbe), un autel yatir), etc. consacré a un santon.
71. Expression synonyme HBelleyi kolt@a almakou kellesi koltigunda employée dans le méme sens.
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siécle) ;bas utmak(litt. « gagner la téte [de quelqu’un, au jeu] wlrancher la téte » (XVI
siecle) ;bas varmak (litt. « arriver/devenir téte »), « perdre sa téde propre) », « mouri
(XV € siécle) ;basi cani ele almaklitt. « prendre la téte et 'ame [de quelqu’'uahd sa main »),
« entreprendre [quelque chose] au péril de sa,weentreprendre [quelque chose] en prenant
tous ses risques », « risquer sa vie » (8ilcle) ; pirinin] basina and igmek« jurer sur la téte
[de] » (XV°-XVI€ siecle) ;basina toprak(litt. « de la poussiére sur ta téte »), « quétatombe
en poussiére ! » (imprécation, XXIX © siécle) ; pirinin] basina toprak koymaklitt. « mettre
de la poussiére sur la téte [de] »), « désirerdat fide] » (X\F siecle) ;basini ortaya koymak
(litt. « mettre sa téte au milieu »), « sacrifiar\de », « mettre sa téte en jeu » (Xgiecle) ;
bastan candan el yumafitt. « renoncer a la téte et a 'dme »), « rer@ra sa vie », « renoncer
a se battre pour sa vie » (X¥iécle) ;bastan ¢ikmakbastan candan ¢ikmakitt. « sortir de la
téte/sortir de la téte et de 'ame »), « perdreisa (XIVS-XV® siecle).

Il existe également des proverbes qui s’inspirentm&me theme de la « téte coupée ».
Par exemple Bas kes ya kesmg(litt. « Coupe de tétes, [mais] pas d’arbres visay), au sens
de « Couper les arbres vivants est tout aussi newquee décoller les gens Basini kestirir
s6zinden donmez Il se laisserait plutét couper la téte que @mquer a sa parole sBasta
akil olmayinca kuru kafa neylesia Faute d’intelligence, que peut-elle faire, #ache ?! » ;
Kesilen ba geri (bir daha) bitmez« La téte coupée ne pousse plyKesilen ba sdylemez
« La téte coupée ne bavarde paesilen ba (bir daha) yerine konmaz La téte coupée ne
recouvre plus sa place ». En tout cas, a la diiff&¥edes expressions idiomatiques, les
proverbes touchant au théme qui nous intéressarsains nombreux, moins percutants et, en
guelque sorte, prévisibles.

Voici une autre expression pertinente a notre glget le point de départ est, cette fois-
ci, le vocablekafa: [birinin] kafasini kesmékurmak « décapiter [quelqu’'un] » ; elle est
transparente et se passe de commentaires. Partrappeocablebas, qui revét, de maniére
évidente, autant des sens propres que figuréspt&afaest employé plutét au sens figuré : il
désigne l'intelligence, I'esprit, le « contenu »b8udu crane, plutdt que la téte en tant que
partie anatomique.

Examinons, en fin de compte, quelques expressiarnarnies pour notre propos formées
avec le vocabléelle’? : kelle gétirmeKlitt. « emporter [la] téte »), « S'empresser denigre
peu justifiée/inexplicable », « faire [quelque oflosivec une hate illégitime »kellesini
(ortaya) koymak(litt. « mettre sa téte au milieu »), «risquert8te », « défier la mort » ;
[birinin] kellesini ugurmalé (litt. « faire voler la téte [de quelqu’un] »),trancher la téte
[de] », « décapiter », « exécuter par décapitatiokelleyi vermek(litt. « donner la téte »),

« étre décapité », « étre exécuté [par décollationl, en langage familier contemporain,

72. Suivant H. Eren (1999, p. 229), ce vocable désignddrigihe, soit la téte dans son intégralité, soit
la partie supérieure (la voQte cranienne) ou postér{eempitale) du crane.

73. Ibidem Pour cette expression, E. Kemal Eygllbodonne I'exemple suivant¢ Kellem koltuguma
aldim / Itdigime pgmén oldum / Kan itdim kapuna geldim. / Dar'im meydanda mejaa (K{l Nesimf,
XVII € siecle) — « Jai pris tous les risques [litt’ai pris ma téte sous mon bras»], / Je me suis repenti de mes
actes, / J'ai tué, je suis arrivé a ta porte, / Montgise visible, visible. » Ce n’en est pas un exemple de haute
époque, mais il met bien en évidence le sens fondameritekgeession.
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« donner sa vie [pour] ». Mais I'expression qui sidotéresse tout particulierement — parce
gu’elle s’inspire de contextes (quasi-) légendafreartyrs turcs décapités a la bataille) — est,
sans doutekellesini koltyguna almak avec les variantekelleyi koltyga almak kellesi
koltugunda olmaket kelle koltukta®, qui signifie « prendre de grands risques », ©aqir
[quelque chose] au risque de sa vie », « faireqygethose a ses risques et périls », ou, dans
un style plus relaché, « prendre son courage a gains », « prendre sa vie & son compte ».

Certes, en turc I'idée de décapitation peut étededgent exprimée par I'entremise du
vocableboyun « col » : rappelons I'expressiobifinin] boynunu kesmek couper/trancher le
col/cou [de] », qui est I'équivalent du francaidécollation » (< « col »).

Le sens des expressions citées plus haut démantmegtre avis, que la téte —
manifestation visible de I'individualité — se conth dans la conscience des locuteurs, avec la
personne, dont elle est présumée incarner I'essapaisissable. Mais les Turcs n’étaient pas
les seuls a placer la téte en haute estime — ménocette maniére un peu trop « singuliere »
pour la sensibilité moderne.

2. Confluences symboliques : la « téte coupée s @aoulture iranienne
2.1. La culture iranienne préislamique

La mythologie iranienne préislamique a trouve, stmge, sa meilleure expression dans
le Le Livre des Roi§Sahr@ma) par FerdougFirdaws (940 ?-1020 ?), dont certains thémes
sont préfigurés dans ce qui nous reste Aedsta et qui tache de ranimer le passé mythique
de I'lran. A part les exploits de Siwus/Sagwos — tué et décapité par le frére d’Afrasiyab —,
I'épopée de Ferdousaconte la belle et tragique histoire du pringg. liraj, benjamin du roi
Fereydin/Feridin et héritier présomptif du tréne iranien, est pa Salm et iir, ses deux
fréres ainés, envieux de ses privil€gest puis décollé. La téte coupée du jeune homrie su
ensuite un des traitements consacrés dans de ¢eltesstances : elle est bourrée de musc et
d’ambre grise, et envoyée ostentatoirement au pamaiolori, dans un coffret d’or.af, le

74. Voici quelques exemples qui nous semblent utiles pounxndicider le sens de cette expression :
« Kosun at catlasun kuvvet bacakda / Keyif ginigid&bse bucakda / Haydi sayagerekkelle kucakda /
Mevlanin akina calin kilict » (Korglu, XVI® siécle) — « Sellez les chevaux, que la vigueur fait brdler
d’'impatience vos jambes, / Le jour des délices n’est pasre arrivé, ou que ce soit, / Allons, il faut combattre
au risque de sa vie [litt. la téte dans ses bras], / Faites sonner vos glaives, par 'amour du Seigne@u
bien : « Sabahlayin Bagdad kapisin acdideh digmanin tebdilisasdl / Kelle koltugunda ¢ gin sawall /
Hem gazi hengehid oldi Geng Osman » (Kayikg! Kal Mustafa, XAlécle) — « Il ouvrit, le matin, la porte de
Bagdad, / Ceux apprenant la métamorphose de I'ennemi en furerisgblblutta trois jours, au risque de sa vie
[litt. « la téte sous mon bras], / Il devint héros et tomba martyr, Gen¢g Osman. ieiMo autre exemple, dont
le protagoniste est le méme Gen¢g Osman : « Bagdadhe grilmez yasdan / Her ana @omaz boyle bir
arslan Kelle koltugunda geliyor Kars’dan / Allah Allah deytib gecer Geng OsmahialK Turkisii « Chanson
populaire ») — « On n’envahit pas Bagdad, en raison du ddi@yté mere n’enfante pas un pareil lion, / Il vient
de Karsyisquant sa vie[litt. « la téte sous son bras], / C’est Geng Osman qui passe, en disant ‘Dieu,’ Dieu
(Eylbalu I, 1973, p. 154 ; 11, 1975, p. 299).

75. Selon la décision de leur pére, qui les soumet a ueevépafin d’évaluer leur vaillance, Salm, I'ainé
des trois freres, héritera de I'Asie Mineure et deid'st du royaume de son peére, alors qiie [€ deuxieme né,
régnera en Chine et en Turkestan.
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deuxieme frere et 'assassin proprement dit d’kea}, & son tour tué et décollé par Nigehr,
I'arriere-petit-fils de Fereyith et son bras armé. Le méme sort est réservé g 8ailné du

roi ; ensuite, sa téte fichée dans une lance aemhgmée par devant les troupes saisies
d'effroi’®. Mais cette triple perte afflige & tel point Fed@y qu'il abdique sa couronne, aprés
avoir régné cing cent ans, et passe ses dernimsgn meéditant sur les écarts de sa vie, avec,
pour compagnons, les cranes de ses fils.

D’autres héros de Ferdawsmrivent eux aussi a étre décollés ; mais, alparsituations
déja évoquées, il s’agit surtout de décollationseswues au combat. Par exemple, Faramorz,
fils de Rostam, décolle a la bataille Mihriz#y fils d’Esfendiyir ; ce dernier est, a son tour,
abattu par Rostam. Un autre Rostam — devin quiitavéau & I'époque du dernier chah
sassanide, Yezdegerd Il (590-651), et qui aurgidip le désastre de la Perse face aux Arabes
envahisseurs — est tué et décapité sur le charbptddle.Le Livre des Roisous parle aussi
de « décollations comme forme d’exécution exem@lair c’est la fin « heureuse » réservée
par Bijan a Mahui Suri, au bout de maints supplicegilants, pour avoir trahi le chah
Yezdegerd, son maitre et bienfaiteur, entrainansiasa mort. Les menaces réciproques
proférées par les héros au début des confrontatiomges dévoilent, par ailleurs, un autre
aspect de la décollation : elle est considérée omntanforme supréme de vengeance.
Abstraction faite de la popularité du chef d’ceudee-erdous souvenons-nous que ses divers
épisodes, y compris les tétes coupées des hértssquyramides de tétes dressées sur les
champs de bataille, ont été maintes fois représeataas les miniatures iraniennes, turques et
indiennes, renforcant peut-étre le golt pour caegele scenes qui n'avaient toutefois rien
d’exceptionnel, vu le climat de I'époque.

2.2. Le drame liturgique des chiites duodécimaia'zif/a)

A. Chodzko a publié en 1878 un recueil de ciatziya/ta'’ziye persans traduits en
francais ; son ouvrage a fait connaitre ce genrspeetacle et a stimulé l'intérét des savants
occidentaux pour un type d’altérité religieuse ¢joa commencait a peine a décou{firA
I'époque dont on parle, lda‘ziya en tant que forme de spectacle populaire soigneersie
mis en scene étaient une invention relativemergm&cméme en Iran. Bien que cette forme
de spectacle ait commencé & s'épanouir durantdeeréle $h Isma‘il (1501-1524) — le
fondateur de la dynastie safavide et de I'Etat¢hatique duodécimain —, le théatre liturgique
des chiites th@'ziya) englobait sans contrainte des fétes mythologiqueérieures, comme

76. Cette maniére de « manipuler » la téte n’est pas regpeler le comportement des acteurs du drame
rituel chiite ¢a‘ziya), qui arborent souvent des substituts de la téte meurtrieHdsdyn durant les
représentations ou les cortégesméarram, en Iran comme au nord de I'Inde.

77. 1l caractérise brievement ces drames, en souligeantcaractére exclusivement religieux : « lls
ressemblent beaucoup a cette sorte de spectacles quappetait au moyen addystéreset qui n’'intéressent
guere que quelques littérateurs spéciaux » (Chodzko 1878, #fll)VC’est un « drame sérieux ou, pour mieux
dire, hiératique. Il n’est jamais pris dans I'histoirefane. [...] tout est fixé, réglé et prévu d’avance. La foyme
a toujours les mémes proportions, que nous pourrions appassiques et qui ressemblent & celle du théatre
grec ou romain. Rien n’est plus grave ni plus décent que Izéslogie de ces compositions, religieuses par
excellence »ipidem pp. XIX-XX).
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celles vouées a Tammuz/Dumuzi et & Adonis. Pourliqntégration des rituels paiens fit
complete, on eut recours aux symboles rituelsttoadiels, riches de sens et fort ancrés dans
la mémoire collective : bannieres de processioafilprde mains présentés comme la main
d’al-Husayn, rituels d’aspersion, flagellations menéé&sxaréme, cérémonies de deulil, etc.
Le théatrologue turc Metin Ard observe, & I'appui de cette thése, que la datdQdle
mukarram (I ‘asara’), convertie du calendrier lunaire mobil (islamiyjae calendrier solaire
fixe, coincide avec la fin de I'année préislamigupériode fort dangereuse, de confrontation
entre les forces du bien et du mal —, ce qui viesclaircir les pratiques funéraires et les
lamentations dont elle s’accompagne. D’autre parimise en scéne de la mort dralisayn
est fort semblable & celle propre aux dieux cadeds: végétation (Tammuz/Dumuzi, Adonis,
Osiris, Dionysosy.

Le drame liturgique persan emprunte ses sujetsg@rements qui ont eu lieu au 10
(‘asura’) muharram 680 a Karba' (Irak) et qui ont abouti a la mort d’'&lusayn, neveu du
Prophéte Mbhammad, ainsi que de la quasi-totalité de sa faratllde ses compagnons. Pour
mieux comprendre les allusions que renfermentdetes$ dda'ziya, il y a lieu de passer en
revue quelques détails d’ordre historique, méms stint parfois difficiles a reconstituer en
entier. Appelé a Kfa par ses fidéles au début de I'année 686iusayn décida de s’y rendre
en compagnie de sa famille et d’'un groupe d’adepiEn que cette entreprise s’annongat
dangereuse, vu les menaces du califeitya&rrivé pres de Karbal le convoi fut arrété par
les soldats du calife, qui barrérent sa route.idw dle rebrousser chemin,llisayn décida de
camper sur place et d’affronter la situation. Dtitariutte a vie et & mort qui s’engagea entre
ses partisans — épuisés de fatigue et de soifleust ennemis, difusayn fut transpercé de
coups d'épée et abattu, a coté de la majorité &crasle ses compagnons ; les tétes coupées
des vaincus (« martyrs », pour les chiites), amse les femmes et les enfants, furent
emmeneés a #fa, ou le gouverneur ‘Ubayd Al b. Ziyad souilla, dit-on, la téte coupée d’al-
Husayn en lui curant les dents avec son baton. teadé& martyr fut ensuite transportée a
Damas, ou le calife Ya& la profana également. Finalement, les prochdsHilaayn furent
épargnés et renvoyés a Médfhee sort de la téte d'dfusayn reste incertain ; s'il s’agit d’en
croire a quelques sources, elle aurait été rendizefamille afin d’étre enterrée selon les
coutumes. Il va sans dire que, dans ces conditietigu de son inhumation reste, aujourd’hui
encore, sujet de dispite

78. And 2002, pp. 33-39.

79. Il observe que méme la mort de@Bips évoque le « sacrifice d’'un héros ou d’un saint homme afin
d’assurer la renaissance du monde » et renvoie a la triota @éenaissance périodique de Tammuz/Dumuzi, dieu
de la fertilité chez les Sumériens, les Babylonenies Assyriensifidem pp. 24, 40).

80. Halm 1995, p. 20.

81. « A Damas méme, on véneére la téte du martyr danscahditué a I'est de la cour de la grande
mosquée ; une tradition différente rapporte qu’elle fut etige@eAscalon, en Palestine, ou le chef militaire
fatimide al-Afdal lui enleva umasshacden 1098. C’est de cet endroit qu’afin de la mettraldri'des croisés, on
transféra la relique au Caire en 1153 ou, de nos joursesnen lui rend un culte dansrheasshadd’al-Husayn
voisin de la mosquée al-Azhar. Selon d'autres sourcestdaaurait été enterrée a Médine, Koufa, Najaf,
Karbala, Raqqa sur I'Euphrate ou méme dans un ribat dentailee Merv »ipidem p. 21).
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Composé de trente-troia‘ziya (téaziés) anonymes, le répertoire étudié par AdzZko
était, dans la seconde moitié du XiXiécle, le plus complet de I'épodteA. Chodzko a
traduit en frangais cinq « piéces », jugées reptasees des sujets favoris et du style de ce
« théatre de mysteres ». Les textes qu’il a chadiendent en allusions a la destinée
malheureuse de la famille alide, en général, efla d’al-Husayn, plus spécialement ; on fait
maintes fois référence a la téte tranchée du maligye et aux mésaventures de Kaibdls
sont, par ailleurs, fort illustratifs de I'emploiudmotif de la «téte coupée » et de ses
particularités dans le monde chiite, voire iraniBrenons quelques exemples édifiants a cet
égard. « Mystére®] ‘Le messager de Dieu’ » : « lls porteront dansille de Damas sa téte
tranchée [...]. Perchée sur une lame, elle y seras®gaux insultes de la populace » (p. 4) ;
« Hussein tombera sous la lame du glaive des sott#alYézid ; et non seulement sa téte sera
perchée au bout d’'une lance » (p. 7) ; « La téectiée de Hussein ira a Damas, perchée sur
le fer d’'une lance » (p. 9) ; « Par l'ordre de Y¥zia téte sera séparée de ton cou, figée au
bout d’'une lance et promenée haut, sous le sol@il»19). « Mystére f ‘La mort du
Prophéte’ » : « Moi qui ai jeté ma téte comme uepsur le chemin du salut des vainqueurs »
(p. 35) ; « La téte de ton Hussein chéri, trandm@éa présence » (p. 51) ; « Le sacrifice de sa
téte sacrée m’aidera a racheter les crimes de petiple des fidéles ! » (p. 60) ; « Tu [al-
Husayn] contempleras son crane [celui dd,'abn parent] fendu par le fer des traitres » (p.
135) ; « Sa téte [de ‘Albénie est pourfendue par le fer des scélérafp! £38). Il en ressort
que le motif de la «téte coupée » s’associe, darteéatre liturgique iranien, a I'idée du
martyre.

Le « mystere » intitulé par A. Chodzko « Un monastde moines européens » tire son
sujet du drame de Karhét la soi-disant action se passe aprés la victaraportée par les
armeées de Yad contre les troupes d’&usayn. Ce qui le rend intéressant c’est justenmant s
« personnage principal », & savoir la « téte codf@elusayn », qui parle en protagoniste et,
a la fois, en «témoin » des événements. Voyonsidaiére dont les autres personnages,
ennemis ou partisans de la famille alide, se rappb@ la téte tranchée du martyr chiite :
«On a tranché la téte de Hussein devant mes yefp» 179-180): [Semr, assassin
présomptif de Imam et suivant de Yad :] « Sa téte, nous la portons a Damas, comme
cadeau au khalife » (p. 190) ; [Semr :] « Prendscdmes tétes, brave moine. Ce sont les tétes
des rebelles de la famille du prophéte Mohammedd&hien ces cranes usurpateurs ; mais
surtout aie soin de la téte du soi-disant chefadesligion » (p. 191) ; « Seigneur Dieu, d’'ou
vient cette téte pleine de noble sang ? » (p. 181Jes soupirs et ces gémissements viennent
de la bouche de cette téte tranchée » (p. 192Jéte! A 'ame de quel homme as-tu
appartenu ? [...] Téte ! Du festin de quel souveeshtu le flambeau ? » (p. 193) ; « Mon nom
est Hussein ! [...] Toutes ces tétes que tu voie$ aotant de lumieres de mes yeux : ma
famille ! » (p. 194) ; [Jésus-Christ :] « Jarrii@ pour m'acquitter des derniers devoirs dus a
la téte de Hussein », « téte d’'innocent » (pp. 198) ; [Moise :] « Crane plein du sang de
Hussein » (p. 198) ; [dasan, frére ainé d’@lusayn :] « Téte ensanglantée de Hussein » (p.
204) ; [Eve 3] « Je te salue, téte de Hussein, mismte de sang » (p. 205) ; [Agar, compagne

82. Depuis, plusieurs chercheurs se sont penchés sur te daifes son livre sur le théatre liturgique
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d’Abraham :] « La téte de Hussein, roi des démdrdes hommes [...], noble téte de I'asile
des mortels » (p. 206) ; [Rachel, mere de JosepiTdte de Hussein, gorgée de sang » (p.
207) ; [Hadja, femme de Mhammad :] « Crane ensanglanté » (pp. 209-210)Yz{fka, mére
d’al-Husayn :] « La téte du prince des martyrs [...], mathase téte, loin de ton corps [...] |l
fait nuit, les mortels reposent leurs tétes surateslers de repos, et la tienne par terre, sans
autre lit que celui des cailloux du désert [...], Wosier coupé et béant, ta téte séparée du
corps, comme celle d'un agneau du sacrificateysp: 10-213) ; « Sa téte tombe de ses
épaules et roule par terre » (p. 216).

Quelle serait I'attitude la plus congrue des crayagnvers les «tétes coupées » des
martyrs chiites, qui sont autant de reliques sacPéd sied, sans doute, de les adorer, car
I'adoration des martyrs par I'entremise de leuteg&onstitue non seulement une ceuvre pie,
mais aussi une facon de s'assurer de leur intdorefigure auprés Diétl

Les « tétes coupées » dHlisayn et de ses compagnons sont associées plesfdisra
la lumiére, comme il advient souvent lorsqu'on g a la mémoire les saints ou les
martyrs, en islam comme ailleurs ; on pourrait djtee I'on se trouve, en l'occurrence, en
présence d'un véritable «syndrome des tétes nimbgmiisque la lumiére décrit la
transcendance, voire la manifestation ou la « parence » du divin. En voici quelques
exemples, tirés du méme « mystere » — « Un momaster moines européens » — et se
référant, tous, a dllusayn : « La lumiere qui rayonne de ta téte, 6délsi deux mondes ! » ;
[Adam :] « Pourquoi ta téte lumineuse est-elle s&pae ton corps ? » (p. 216) ; [Abraham :]
« Servir de rangon a ta téte lumineuse » (p. 19viuhammad :] « Téte lumineuse, [...] téte
radieuse » (pp. 199-200) ; [A] « Téte lumineuse » (p. 201); [la fille de &&fr « Téte
lumineuse, [...] téte dont I'éclat ne saurait étmmitpar ce sang qui I'inonde » (p. 207) ; [la
mere de Moise :] « Téte pure et couronnée d’ause@be 209).

Les ta‘ziya cueillies et traduites par A. Chodzko nous améraumt conclusions
suivantes : la « téte » se confond parfois au reckgacomme symbole de la téte dévitalisée ;
«la téte n'a pas d’ame », ce qui revient a dir&elgu est de nature intellectuelle plutét
gu’affective ; la séparation de la téte d’avecdgs symbolise une mort violente, douloureuse,
infamante ; il faut absolument récupérer le cadaslee la victime, afin d'en assurer
I'inhumation décente et d’accomplir les rituels éoaires prescrits par l'islam. On a méme
I'occasion d’obtenir des renseignements sur leamaent réservé par les proches des victimes
aux tétes tranchées (embaumement d’ambre et de aspersion d’eau de rose, etc.)

2.3. Une variante turque detkiziya iranienne : lanaktel

Le motif de la « téte coupée » revient constamrdans lega‘'ziya et dans les diverses
séquences des processionsnagharram®®, en Iran, en Azerbaidjan, au nord de I'Inde, au
nord-est de la Turquie, etc. En Turquie, il estgivd de passage dans hsste metinleri

chiite paru en 2002, Metin And présente les résumés deeeuingt dix-neufta‘’ziya (pp. 119-150).

83. « L’'adoration de ces tétes est un honneur obligapmg nous. Demain, auprés de Dieu, elles
intercéderont en notre faveur » (Chodzko 1878, p..216)

84. Voir And 2002.
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« textes des flagellant$® qui ne sont pas trop sophistiqués et ne s'attargas, a
proprement parler, sur I'épisode de la décollatd@t-Husayn, mais sur I'idée de rédemption
des péchés, assez étrange en islam.

En échange, lesaktel— variantes turques désziya, destinées surtout a la récitation
publique — sont beaucoup plus riches en imagee d¢gpe. Lemaktelturc le plus célébre reste,
sans doute, celui de Kastamonulu Hg&zi (pseudonyme littéraire : Meddah), datant du®XIV
siécle ; son ouvrage, intitulaktel-i Hiseyn est divisé, comme la plupart des spécimens
pareils, en dix partieanieclig. Chez HaciSazi, 'imam al-Husayn expire dans la septiéme
partie, sa téte étant emportée & Damas, en congpdegsitétes des autres martyrs de Karbal
Sur la route de Damas, la « téte dalsayn » accomplit toutes sortes de miracles (etlen®,
par exemple, une lumiere éblouissante, remarquéesanlement par les musulmans, mais
aussi par les juifs et les chrétiens qui assisidatmerveille, ou provoque des conversions a
I'islam). En méme temps, elle épouvante les enneessalides par son aspect farouche et son
regard accusateur. Elle est enfin revendiquée pamarh Zayn al-‘Abidin, qui désire
ardemment inhumer son pére en bon croyant, sefonées de I'islam et, partant, assurer
I'intégrité corporelle du défunt. Un autreaktel célebre esMaktel-i Hliseyn « Le maktel
d’al-Husayn », oMaktel-i Al-i Res{l « Lemaktelde la Famille du Prophéte », composé par
Lamii Celebi de Brousse (Mahm(t b. Osman, 1472-153Bez Lamii Celebi, la téte d'al-
Husayn est tranchée p&mr (Semr) dans la sixiéme partieécliy du maktel; elle est
emportée a Kfa, chez lbn Zigd, et puis a Damas, chez Ydzavec les tétes des autres
martyrs de Karbal (7° mecli§. L'oeuvre de Lamii Celebi suppose donc un épisode
supplémentaire — celui detka —, emprunté vraisemblablement a la traditionlegrafin
d’accroitre le dramatisme des événements. Faisgakr@dent mention, dans ce contexte,
d’une ceuvre célebre du poéte ottoman Fuzdli (m6133adikatl’s-Sledé« Les Jardins des
Bienheureux » — traduction trés libre d’mmaktel persan de Huseyn Va'iz Kifi, intitulé
Rawiat as-Suhadi’, « Les Jardins [Oasis] des Martyrs ». L'ouvrageFdedli fut, et le reste
encore, tres populaire parmi les adeptes de I'ardrgtique de8ektagi, ainsi que parmi leurs
confreresAlevi (jadis, Kizilbas), qui le récitent durant les veillées rituelles meszarram,
suivant I'ordre desneclis

Les textes demaktel étaient trés nombreux et comportaient des vasactnsées
s’accommoder aux milieux auxquels ils s’adressaiéniM. Kocatiurk évoque trois versions
d’'un Maktel-i Hiseynde sa collection datant, probablement, du X#iécle — époque de
grande ferveur religieuse en Turquie. Malgré leslques expressions ou vers qu’ils ont en
commun, il s’agit d'ouvrages indépendants, auxess@oralisatrices manifestes, retracant la
vie d’al-Husayn et le massacre de Kagbah vrai dire, ils manquent de toute valeur éidige.
Abstraction faite de cet aspect, qui ne nous isg&@as ici, on peut bien affirmer que le motif
de la «téte coupée » est beaucoup plus saillam bt textes de'ziya iraniennes ou
d’'influence iranienne (Azerbaidjan, nord de I'lnéé&;.) que dans lesaktelottomans.

2.4. La manipulation des tétes coupées danstaga et dans lesnaktel

85. Textes prononcés par ldsste « flagellants », durant leurs flagellations rituglen public, au mois
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La « manipulation » des tétes tranchées dans Jsstet les cérémonies inspirés de
I'épisode de Karbal ne nous réserve pas de grandes surprises. Lagegsi suit figure, par
exemple, dans urta‘ziya cueillie par A. Chodzko et contient une indicataa conservation
des « tétes tranchées », a I'usage des fidélégppartez ici du musc et des flacons d’eau de
rose. C'est une ceuvre méritoire que d’en parfuresrtétes [...] Répandez de I'ambre, des
parfums et des fleurs sur les tresses et sur legpee des tétes de la famille de
Mohammed ! §. Il arrive souvent, soit durant les processioni,dans une espéce de théatre
de marionnettes consacré au drame de Karbgle les effigies d’aHusayn et de ses
compagnons livrés au martyre soient fichées dass pgeches — symbolisant les lances
meurtriéres des Oméyades — et promenées par devambli®’. Dans les spectacles montés
par des «acteurs », l'interpréte principal psalmodes versets coraniques sur «la téte
coupée » d’aHusayn, qui git sur une civiére, et agit en persgardu drame, puisqu’elle ne
manque pas de faire des discours pathétiques. leiactes rituels gravitant autour de la
« téte tranchée » du martyr chiite ne s’arrétestlgpa on défile avec un limon (symbolisant la
« téte tranchée d’ausayn ») au bout d’'une perche (nord de I'lnde) erhibe des tétes de
marionnettes bourrées de pailles, figurant leestébupées d’alfusayn et des autres martyrs
de Karbai’ ; la « téte coupée d’'dltusayn » est aspergée de vin par l'interpréte dedY;alle
est mise a I'abri ou cachée dans toutes sorteédigients, tels un chaudron ou un four ; elle
est bombardée de cailloux et frappée d’'un batanpleure, on se lamente et on embrasse la
« téte mutilée d’aHusayn ». Il est notable que la téte du martyr nmaal soit parfois
représentée comme resplendissant sur un plateau-esurtout dans les images ou les suites
d'images accompagnant les spectaclestaleiya —, ce qui n’'est pas sans affinité avec
I'iconographie traditionnelle de la téte coupéeldan le Baptiste chez les chrétiens.

A part cette « exploitation rituelle » du motif & décollation d’alHusayn, qui reste
d’essence livresque bien gu’elle veuille passer poliective et anonyme, il est Iégitime de
s’interroger sur la perception populaire du motfld « téte coupée d’aélusayn » et sur ses
possibles valeurs magiques, voire talismaniqueauBaup de lIégendes, de récits et de contes
a ce sujet sont attestés en Turquie parmi les ms&iezilbas (aujourd’hui, Alevi). Dans la
variante la plus répandue de leurs « traditionkesrs, la téte coupée d’allusayn est enlevée
par un moine (ou prétre) arménien nommé Ak Murtéesis, qui la remplace par la téte de
son fils ainé. Comme les ‘Turcs’ découvrent ce,thleignoine tranche, tour a tour, les tétes de
ses sept fils et les leur offre en échange de tka d&alHusayn, ce qui suggere que cette
derniére est fort précieuse pour®liLe méme épisode est retracé par F. W. Ha&lyaans

sacré denukarram.

86. Chodzko 1878, p. 194.

87. On prétend évoquer ainsi I'ordre de iazjui aurait demandé que la téte coupée de son adversaire
soit promenée dans les rues de Damas.

88. And 2002, p. 66.

89. Hasluck 1929, I, pp. 146-147. Le savant anglais reprodssdi ane autre variante de cette Iégende,
racontée par White, qui porte sur la téte du calife. ‘Buivant cette autre histoire, apres le meurtre déecak
téte est mise a I'abri par un prétre chrétien ; pour géadelique, il offre aux Turcs qui la prétendent lesséte
tous ses sept fils, a tour de rble, mais c’est uniqueraeiété de sa femme qui est finalement acceptée. Il est a
noter que cette légende provient de la Cappadoce, dont le cosmojgotiitiorel et religieux n'est que trop
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sa version, lorsque le moine (prétre) offre auxr€Bula téte de son dernier fils, il est inspiré
par Dieu de la barbouiller du sang dHlisayn, qui trompe leur vigilance et lui permet ae |
garder. Mais I'histoire continue de fagon encomgsphtéressante : la téte didlssayn, élevee

au rang de «relique », a l'instar des reliquessdasts chrétiens, est placée dans une piéce
congue a cet effet, richement décorée d'or et diargUn jour, la fille du « gardien de la
téte » entre dans la piéce et voit, a la placeetle-ci, un plat a miel. Elle goQte au miel, reste
enceint&’ et enfante de maniére surnaturelle, par éternuerbemfant ainsi venu au monde
sera le cinquiemanam des chiites, a savoir Mammad b. ‘Al, surnommél-Bagqir, litt. « le
Disséqueur » (675-732) ; la tradition dit qu’il fptésent aux événements de Kaihagé
alors de quatre ans. Le folklofdeviexpligue son nom — par une fausse étymologie eyl
associant le sobriquet arabe dendim au vocable turdakir, « cuivre » — par le fait que sa
meére I'aurait caché dans un chaudron en ctiyedin de le protéger contre les ‘Tuﬁ?sqm le
traquaient pour le tuer. Il n’est pas difficile damarquer que la Iégende de la « téte coupée et
volée » d’'alHusayn est fort semblable a celle de la « téte wolde Jean le Baptiste, telle
gu’elle a été consignée par Jacques de Voragine ldariégende doréell y a aussi une
ta‘ziya intitulée Yahya-y1 Zekeriyyaqui se référe expressément a la décollation da e
Baptisté®, ce qui suggére que son martyre était bien coanleg musulmans et, plus encore,
symboliguement associé au supplice dalsayn.

Une autre légende tissée autour de la «téte téenahaltlusayn » s’adresse a
I'affectivité collective et implique Hinde, la femende Yam. S’apitoyant sur le sort des
survivants de Karbal, Hinde demande la grace de son matri ; sur quaadlui confie la téte
coupée du martyr, pour qu’elle la montre a la fenéassée dans la mosquée (de Danfas ?)
Une croyance assez curieuse est celle des chiitesrd de I'lnde, qui prétendent que la téte
d’al-Husayn s’est réunie a son corps le quatorziemegprés sa décollation, ce qui n'est pas
sans affinité avec I'idée de résurrection ; ceméwéent est célébré sous le nom fike Ser-
o-Ten « La Féte de la Téte et du Corgs »

3. Sur ceux qui ont « perdu leurs tétes » dantehlaps mythiques
3.1. « L’histoire commence a Sumer ? »

On va commencer cette étape de notre démarchel’bigtcire de Gilgamesh — héros
sumérien, roi d'Uruk, l'un des personnages pringipade la mythologie assyro-

connu.

90. Le motif de la fécondation par voie buccale est &pardu parmi leBektgi et lesAlevi, qui en font
largement usage dans leur littérature hagiographique.

91. Moatif trés fréquent lui aussi chez IBgktal et lesAlevi et qui se fait remarquer par sa valeur
spéciale, de symbole de I'abondance et de la résurrection.

92. On peut facilement déduire que, dans ces contextescdble « Turc » est synonyme de « sunnite »,
donc ennemi deKizilbas et, généralement, des chiites.

93. And 2002, pp. 132-133.

94. Ibidem pp. 75-76.

95. Ibidem p. 49.
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babylonienn® —, qui tua le géant Humbaba (ou Huwawa) en luidhant la tét¥. On se
contentera de remarquer, pour le moment, que |& admia « téte coupée » enregistre, avec
cet épisode, une attestation de haute époque eopl@snie, région avoisinée a la Turquie et
habitée anciennement par un véritable brassageusagues, parmi lesquelles, en dernier, des
tribus turques. Néanmoins, il convient de souliggee le personnage décollé dans cette
épopée n'est pas un héros, mais un vrai « monstrée»prototype du futur « dragon » des
contes de fées ; outre son caractére « exceptionileh peu a faire avec la manifestation
ultérieure du motif de la décollation dans I'espace.

3.2. La « téte coupée » dans la mythologie indienne

3.2.1. Le motif de la «téte coupée » est moinamdp qu’'on ne le pense dans la
mythologie indienne. Il apparait de maniére plubasde dans une histoire concernant le dieu
Indra, qui décolle Dadhyafic pour avoir révélé asxirle secret du hydroni&l; cet épisode
est évoqué de facon plutdt elliptique dans:deVeda pour étre repris et développé dans le
Satapatha Bhmaja Dadhyaric, fils d’'un prétre au service du cultdeluet dusoma arrive
a posséder par mégarde le terrible secret du isacriéversible du cheval (téte coupée et
remise en place grace a la formule magiguesamua ce qui rend le sacrifice « complet »).
Menacé par Indra de la décollation s’il dévoilenhystére de ce rituel, il est finalement
convaincu par les jumeauxs¥in — fils du soleil et d’'une jument — de le divulg. Ceux-Ci
ont recours a un stratageme ingénieux : ils tramclaetéte de Dadhyafic et la cachent, tout en
la remplacgant par une téte de cheval (étalon)st @ar I'entremise de cette téte de cheval que
le secret du breuvage magique sera révélé. Smitsla en ceuvre de la menace d’Indra, dont la
foudre tranche la téte de cheval de Dadhyafic j-celecouvre par la suite sa téte réelle,
dissimulée par les ruséssvin, et survit a cette épreuve. D’autres épisodes au méme
Dadhyafic semblent encore plus énigmatiques : éorasrt de Dadhyafic, Indra fait chercher
la téte chevaline dont celui-ci s’était servi jadig les conseils des$¥in, afin de supprimer
les démons a l'aide de ses os. La téte de chevaloewée aSaryapvat — qui serait soit un
lac, soit une montagne — et remplit son role. Shtiva commentaire dSaunaka, la téte
d’étalon tranchée par Indra aurait été tombée dieund’un lac sur le MonSaryagvat, pour
y rester jusqu’a la fin du monde ; elle s’élevefpiara la surface des eaux et assouvit les
désirs des morte!8. Cette téte chevaline renvoie au théme universelsecret de la
résurrection, comme variante du mystere de lat@mélle. Remarquons aussi les connexions

96. Son épopée est connue par des fragments sumériamsoat par la version akkadienne trouvée a
Ninive, parmi les débris de la bibliotheque d’Assourbanipal.

97. Dans I'épopée, Gilgamesh combat le géant Humbabaéade&ton ami, Enkidu. La déesse Inanna
(Ishtar) — vénérée a Babylone, en Assyrie, en Syni€teénicie et méme chez les israélites, pour étrmaésj
dans le syncrétisme antique, a I'’Aphrodite grecque prbclame un héros ; pourtant, Gilgamesh la repousse. La
vengeance de la déesse enragée est terrible : elleearorie les deux compagnons un « taureau céleste » qui
est finalement abattu, mais, désireuse de leur ebut, elle fait mourir Enkidu. Profondément affligé de |
mort de son ami, Gilgamesh part en quéte de I'immortaliténit par la trouver sous I'espéce d’'une plante
marine, volée ensuite par un serpent. Revenu sur laiteseerésigne & sa condition mortelle.

98. Lesomaindien, I'’équivalent dinaomairanien.

99. Voir, pour des détails, Doniger O’'Flaherty 1975, 66 ; 1994, pp. 139, 158.
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« téte = eau (source ou lac) » — « téte = montagigei reviennent dans plusieurs mythes :
celui de Mimir/Mimer, la « téte source » des mytigiés nordiques, ou encore celui de Uath
mac Immonainn, le « monstre du lac », dans la nigthe irlandaise, pour ne plus parler du
motif largement répandu des « tétes coupées » iébsiéposées au sommet d’une colline,
d’'une montagne, etc. Les tétes, qu’elles soientdi@s ou pas, paraissent souvent douées de
forces magiques, dont le secret échappe au comesigeahs ; il en va de méme quant a leur
manipulation. Si I'on suit de prés la séquence gthend’'Indra évoquée plus haut, on observe
gue la décollation de I'étalon se substitue a enifsge humain — autrement dit, le sacrifice du
cheval est un « sacrifice par simulacre ». Ajoutgns c’est toujours Indra qui est a l'origine
de la décollation de TWiras, fils monstrueux, tricéphale de la sceur desas, qui s’insinue
parmi les dieux afin de les détruire et, plus patiérement, convoite la place éminente qui
est celle d’Indra dans le panthéon ; cette foidruira foudroie son ennemi, mais la triple
décollation est pratiquement accomplie par un couple boi$®. Dans ce dernier cas, la
décollation échoit, une fois de plus, a une crétoonstrueuse, ou pergcue comme telle par le
reste des vivants.

3.2.2. Un supplément tardif

Outre cet épisode mythique, il est utile d’évoquians I'espace culturel indien, un
exemple iconographique de plus fraiche date, tiné dontexte religieux tout a fait différent —
celui du sikhisme —, qui témoigne, a notre avifnftliences plutdt islamiques qu’hindoues
traditionnelles, et qui n’est probablement pas dieg dans les milieux sikhs. Il est, par
ailleurs, assez surprenant et difficle a évaluerqus l'avons rencontré dans une
représentatiolf* de Bhai Jaita qui emporte dans ses bras la taipéeode Guru Tegh
Bahadut®?, aprés le martyre de celui-ci & Delhi, afin deléposer & Anandpur SaHib Vu
I'aspect syncrétique du sikhisme et les multipfgiiences qu’il a subies, il est assez malaisé
d’établir nettement le point de départ ou la souttespiration de cette image, basée sans
doute sur le folklore et la riche littérature hagaphique des sikhs; cependant, il est a
supposer qu’elle est redevable aux apports mususlinpeut-étre iraniens, au sikhisme.

3.3. La « téte coupée » dans la mythologie grecque

Toute référence au domaine mythologique ne saoradttre le legs grec, qui préta
maints thémes a la culture européenne. Parmi &meth figure, certes, I'histoire des trois
Gorgones — Sthéno, Euryale et Médf5e la différence de Sthéno et d’Euryale, qui étaie

100. Doniger O’Flaherty 1975, pp. 70-71, 76-80.

101. La peinture sikhe commenca a s’épanouir vers laénaiti XVII° siécle et connut sa période de
gloire a la cour de Lahore, sous le régne de Maharajat Bamgh, au XIX siécle.

102. Sri Guru Tegh Bahadur (1621-1675) fut I€ thés dix gurus du sikhisme ; il édifia, entre autres, la
ville d’Anandpur Sahib. On lui attribue plusieurs centaiddg/mnes religieux inclus dans la partie finale de
Guru Granth Sahiple livre saint des sikhs. Il fut décapité a Delhi pampereur moghul Aurangzeb (1658-
1707).

103. Voir Subhra Majumdar, « The Vibrant Sikh Aringia Perspectived? (2004), 12, p. 39.

104. C'étaient les filles monstrueuses de Phorkys,da de la mer, et de Céto, sa femme, qui vivaient
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immortelles, Méduse — dont le regard pétrifiaitsmeux qui la regardaient —, ne I'étant pas,
fut tuée par Persée, avec I'aide d’'Hermés et d’Adh®ersée coupa ensuite la téte de Méduse,
qui fut placée sur I'égide d’Athéna. On se rendilémeent compte qu’il s’'agit de la
décapitation d'un étre maléfique. Mais, a I'encenttu monstre sumérien de I'histoire de
Gilgamesh, la téte de Méduse est une téte fortcemstanciée », car ce sont ses traits
grotesques qui épouvantent et, plus encore, chaegepierre celui qui les contemple, pas sa
téte en entier. Il serait & remarquer que la mythiel de méme que les contes de fées,
privilégient la décollation des étres fabuleux, us nuire & I'humanité ; la mort par
décollation y apparait non seulement comme violentais aussi comme avilissante, et
souligne le caractere maléfique de la victime. gtesa-t-on, par la suite, & une « assimilation
exemplaire », voire & la perception de I'ennemi om@ esprit malin », au fur et a mesure
que I'histoire de 'humanité s’avance vers des @&gsgplus faciles a découper et a contréler ?
Les épithetes et les injures proférées par certanattants a 'adresse de leurs adversaires
semblent appuyer, plus d’'une fois, cette suppasitio

Il existe aussi, dans la mythologie grecque, umeaakemple célébre de personnage
décapité, qui inspira beaucoup d’artistes : calite-di, il ne s’agit plus d’'un monstre, mais du
poéte et musicien Orph8equi, aprés avoir échoué dans sa tentative de ééeugurydice,
sa femme morte, par une descente aux Enfers, fulrdgé par Zeus ou (d’aprés une autre
variante) mis en pieces par les Ménades, sur legshie I'Hebre. Suivant la tradition — et
c’est justement cette séquence du mythe qui ndésesse le plus — sa téte coupée (qui ne
cessa de prononcer le nom d’Eurydice, gardant deecapacités phonatoires méme apres la
mort du héra¥9) et sa lyre furent emportées par les flots justm@te de Lesbos ; ici, la téte
fut enterrée par les Muses. Rappelons gu’autogedaythe se développérent — probablement
au VI° siécle av.J.-C. — les doctrines et les mysténgsigues ; leur caractére « panthéiste » et
populaire, leur confluence avec le Pythagorismecdes mystéres d’Eleusis et méme avec
certaines doctrines néo-platoniciennes, ainsi que hire de diffusion intéressent notre
recherche, car il est fort possible que leurs ré&soé@nces dégradées aient été récupérées plus
tard par certains ordres mystiques musulmadaskat) d’Asie Mineure, trés ouverts aux
suggestions non-islamiques.

3.4. La « téte coupée » dans la mythologie nordique

La mythologie scandinave compte I'un des exempéss gdlus originaux de «téte
coupée » remplissant une fonction trés préciserevdivinatoire : c’'est la téte du dieu
Mimir/Mimer, source de la sagesse éternelle, mid&l@xi en Jotunheim, sous une racine
d’Yggdrasil, I'arbre du monde. Aprés avoir été ta@e par les Vanes et envoyée aux Ases,

prées des Hespérides (iles de I'océan Atlantique, repasdel@ limes occidental du monde connu). Leur
chevelure consistait en serpents entrelacés et legudapendait hors de la bouche ; elles avaient des ailes
gigantesques et des visages épouvantables.

105. Le fils de la nymphe Calliope et d’Apollon ou, suivamé autre version, du roi thrace (Eagre.

106. Suivant la typologie de Stith Thompson (1956, Il D, p.,126)ait une « téte parlante » (« speaking
head »).
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elle fut « récupérée » d’'une maniére inédite pant3§ qui la préserva grace a ses habiletés
de thaumaturge, a l'aide des simples, et I'empanipres de l'arbre du monde, ou elle
continua d’exister. Selon le mythe, la téte de Miracele tout le savoir du monde, car elle ne
cesse de boire a la fontaine de la connaissanda.l@dlemande conseil lorsqu’il se trouve
en désarroi, et les levres de Mimir s’ouvrent pleuguider ou pour prévoir I'avenir ; le dieu
massacré remplit donc la fonction d’'un oracle. Qu&m Jour du Jugement (Ragnardk)
arrivera, la téte de Mimir restera pour la premiéie muette, malgré les exhortations d’Odin.
L’histoire de Mimir nous offre un exemple classiqie « téte parlante'®, mais aussi de téte
qui continue a se manifester aprés la mort de sesqsseﬂl?g. Qui plus est, la téte de Mimir
s’avére un «trésor » de savoir et de sagessesiésgoar la méme au principe intellectuel ;
c’est, d’autre part, une téte qui triomphe de latrpar les soins et les vertus occultes d’Odin,
donc une «téte enchantée ». Néanmoins, a la eliifér d’autres tétes magiques, elle est
statique — elle ne se déplace et n'agit pas drebeae.

3.5. L'omniprésence des « tétes coupées » chézelkss

Encore plus séduisante pour notre sujet s'avemsythologie des Celtes, qui, outre les
témoignages indirects (latins et grecs), a survi@tamment en Irlande. Les Celtes vouaient
un culte spécial a la téte humaine — plus impogtapte le cceur, vénéré par bien d’autres
civilisations —, car elle était censée abriter Kande surcrotit, ils étaient réputés croire que la
téte est apte de fonctionner en dehors du corpsinenle prouvent non seulement leurs récits,
mais aussi les fouilles archéologiques (seaux @pe® décorés de tétes qui semblent bouger
ou agir a elles seulédy. Les Gaulois, de méme que les Irlandais, tranchéss tétes de leurs
ennemis vaincus et les emmenaient chez eux, a#sché cous de leurs chevaux ; ils les
conservaient ensuite en huile de cédre et lesraafent dans des caisses, les fichaient dans
des perches ou les clouaient sur les murs de tmmseures, comme gages de prouesse. On
élevait méme des sanctuaires aux « tétes coupéessses dans des sites considérés comme
sacrés depuis des génératiohsce qui suggére que « la téte » avait égalememtvateur
apotropaique.

Les indices les plus révélateurs des croyance<d#es a la fonction « vitale » de la
téte se rencontrent, toutefois, dans ce que noamsaliérité de leur mythologie et leurs
légendes ; ils figurent dans des contextes progiaese approche herméneutique du motif en
guestion. On va en passer en revue quelques emalimisd’en esquisser une carte, voire un

107. Le premier des dieux secondaires de la mythologie scaadiea Ases), qui ordonna et gouverna le
monde créé, et inventa les sciences (on lui attribue I'éeritules fameuses runes —, mais aussi la poésie et,
surtout, la magie).

108. « Speaking head » (Thompson 1956, Il D, p. 120).

109. « Head retains life after being cut ofibidem p. 516).

110. « Le motif de la téte coupée est fréquent en nuatiigne gauloise et dans toute la plastique gauloise et
gallo-romaine. [...] La mort [...] n'était acquise, seltes conceptions celtiques, que si les membranesrdeace
étaient atteintes » (Chevalier, Gheerbrant 1974p\288). Voir ausdDictionary of The Celt4999, pp. 103-105.

111. Comme celui de Nages, prés de Nimes, en Proveadintéau découvert ici comporte une frise
sculptée en pierre ayant figurées des tétes coupéaliesrance avec des chevaux au galop.
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tableau d'évolution plus précis et, si possibl@rder & une conclusion, méme provisoire.
Les exemples suivants sont tirés, pour la pluplart,« épopée d’Irlande », qui reste le « cycle
épique » le plus complet qui nous soit parvenu elée cvaste littérature, encore quasiment
méconnue. Commencgons par la « Courtise d’Etairgu»Cycle mythologique irlandais
Engus — le protecteur légal d’Etaine — part, unubjear, a la poursuite de Fuamnach, le
rattrape et lui coupe la téte, faisant ainsi j@stit vengeant la disparition d’Etaine (c'est a la
fin de la premiére « courtise'}}. Dans le célébr€ycle d'Ulster le roi Conchobar posséde
trois maisons, dont I'une, appelée « La branchglaate », sert a rassembler les dépouilles et
les tétes des ennemis vaincus au combdbans « La mort de Cét fils de Maga », Conall
Cernach/Cearnach abat les trois fils de Belchuagayant avoir supprimé Conall, avaient tué
leur propre parent, et s’en va chez lui avec legrquétes coupées (celles de Belchu et de ses
fils)*'* Dans « Le siége de Dun Etair », du mé&@yele d'Ulster Conall Cernach lutte contre
le roi Mesgegra, le supprime, tranche sa téte @¢pese sur une pierre au bord d’'un gué. Suit
un épisode bizarre, qui n’est pas le seul de ceegenqui met en évidence les ressources
magiques assignées par les Celtes aux « tétesaupéc ‘Une goutte de sang tomba du cou
et alla sur la pierre qu’elle traversa jusqu’au sddrs il mit la téte de Mesgegra sur une autre
pierre et la téte passa a travers la pierre...” Ganat alors la téte du roi sur sa propre téte :
‘la téte alla sur son épaule et ses yeux se mirdéoticher & partir de ce moment*3 Conall
montre ensuite la téte coupée a la femme de Memsgeqiil prétend emmener chez lui sur les
ordres du roi décapité ; juste a ce moment, la ¢érmmence a changer de couleur, elle
devient tantét rouge, tant6t blanche. La femme dssdviegra se suicide. Conall demande a
son cocher d’emmener la téte coupée, mais celoiacrive pas a la soulever. Finalement,
Conall lui ordonne d’en enlever la cervelle, denfmorter, de la mélanger avec de la terre (ou
du chaux) et d’en faire une balle de fronde. Ceilest offerte au roi Conchobar, en guise de
trophée, et ensuite volée par Cét, qui connaitddiption de feu Mesgegra, selon laquelle sa
mort sera vengée d’une maniére peu comriiniea suite de ces événements est relatée dans
un autre épisode d@ycle d'Ulster— celui de « La mort de Conchobar » : Cét, filsMbmga,
guerrier de Connaught, désireux de venger la marste du roi Mesgegra, lance « la cervelle
de Mesgegra » contre Conchobar, ce qui entrait@caterme, la mort de celui-ci. La balle
modelée de la cervelle du défunt entre aux deus tlans la téte de Conchobar et s’avere
impossible & dter sans provoquer le déces du sauveiUlster : il continue a vivre sept ans
encore, jusqu’a ce que le projectile enfoncé dangte en jaillit brusquement, par suite d’'un
effort, et fait sa propre cervelle se répandret, émucausant sa m&tt Un épisode encore plus
troublant est celui de la mort de Bendigeid Vramiigeidfran (« Bran le Béni », dans la
mythologie celtique galloise). Celui-ci est blessértellement au cours d’une expédition
menée en Irlande pour secourir sa sceur infortuséemnourant, il demande a ses compagnons

112. Markale 1971, p. 48.

113.1bidem p. 61.

114.Ibidem p. 72.

115.Ibidem p. 63.

116 Ibidem pp. 63-64.

117.Ibidem pp. 69-71 ; voir aus®ictionary of The Celtsp. 35.
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de décapiter son cadavre, d’'emporter sa téte coeipde I'enterrer au Mont Blanc (White
Mount), a Londres. La téte décollée de Bendigeittiooe de parler et méme de manger
durant le long voyage entrepris a Londres par &# survivants du massacre. Elle est
enterrée par Manawydan, Pryderi, Taliesin et lautses confréres au cceur du Mont Blanc,
qui était & 'époque un site druidique fort impattace qui n’est pas sans signifiaHgeOn y
reviendra plus tard.

Dans leCycle de Clchulainrsubsistent plusieurs épisodes ayant trait a reijet.
D’abord, le trés curieux « Jeu du Décapité » ingé@rgs le récit sur le « Festin de Bricrid®s
il sera repris plus tard dans un roman médiévalaigsawain andThe Green Knight
Cachulainn est envoyé par le seigneur Sencha, epagnie de deux autres chevaliers qui
contestent ses qualités de guerrier, a Uath mamhmamn, le « monstre du lad®$ qui a la
faculté de trancher leur dispute, en raison dedees magiques. Uath propose aux trois
chevaliers de prendre sa hache et de lui coupeolea tour de rble, a condition qu’ils
reviennent le lendemain pour se laisser décolleragigsi. Seul Clchulainn accepte ce défi et,
par conséquent, arrive a couper la téte du géaats Mette décollation est illusoire, car
« ‘Uath se releva, prit sa téte contre sa poitrragassa d’'une main sa hache et se précipita
dans le lac.” Le lendemain, Clchulainn revient esepsa téte sur une pierre devant Uath.
Alors le géant fait tournoyer trois fois sa hacsems I'abattre, et déclare Clchulainn digne du
morceau du héros¥. Dans d’autres variantes de la méme histoire ¢audnstre est parfois
présenté comme une métamorphose de Cu Roi mag,Dedrichevaliers consentent tous les
trois a décapiter le « provocateur », mais Clchaolaist le seul a tenir sa parole et a revenir le
lendemain pour se faire décaptférQuant & I'histoire d&awain and The Green Knighlle
nous est parvenue dans un manuscrit unique, fiXId§ sieclé?® Ici, le héros décapité par
Sir Gawain (neveu du roi Arthur) — lors d’'une réamide la Table Ronde & la veille du jour de
I'an —, est un Chevalier Vert (parce que tout \d@uwert) énigmatique. Sa téte est tranchée a
la hache, sur sa propre requéte ; apres cet épisoamasse sa téte, comme si de rien n’était,
la prend sous son bras, monte sur son chevaluwieatisi et s’en va, tandis que les levres de
sa téte coupée bougent a peine pour enjoindre @a®iin de se présenter a son tour, au bout
d’'un an, a la Chapelle Verte, afin de subir la m&meeuve. Sir Gawain s’en sort finalement,
grace a son sang-froid ; quant au Chevalier Viestavére étre la Mort méme. La décapitation
revét donc, dans cette histoire, le sens d’'uneuéprinitiatique liée au mystére de la niott
c’est, d’autre part, « un sacrifice par simulacreme « épreuve destinée a mettre en valeur le
courage du héros3. A l'occasion de ses célébres exploits, Clichulaléoapite plusieurs

118.Dictionary of The Celtspp. 16, 237.

119. Pour tous les détails, voir Markale 1971, pp. 108-11

120. Dans la mythologie celtique irlandaise, Uath jouaitadréputation de pouvoir changer librement de
forme.

121. Markale 1971, pp. 113.

122.Dictionary of The Celtspp. 43, 229.

123. La rédaction de ces manuscrits récupérant I'ancieatiéidn celtique avait lieu notamment dans les
monastéres chrétiens et portait le sceau facilementifiddéle du christianisme.

124. Zimmer 1994, pp. 70-82.

125. Markale 1971, p. 113.
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personnages qu'il affronte bravement : &gé deaegtil coupe la téte de I'ainé de Nechta ou,
dans une autre variante, vainc d’'un seul couprtas fils monstrueux de celui-ci, les décolle
et attache leurs tétes a son chatfatil tue ses gardiens et coupe leurs tétes, daftsteresse

de la sorciére Scatatfi; il rencontre, devant le Pont des Sauts, la 8mediss Enchenn, dont

il finit par trancher la téte, grace a ses tourissgrpassent en habileté les sierffesorsquil

est vaincu au combat et décide de mourir debous’&tachant a un pilier en pierre, ses
ennemis le décapitent et emportent non seulemetéteamais aussi sa main droite. Saisi de
rage a cette nouvelle, Conall se précipite sursléaices et voit deux guerriers jouer a la balle
avec la téte du héros ; il les tue et confie la ttrasée a un jeune Ulate, qui 'emporte a
Emer. Il tue ensuite Lugaid, le décapite et reatréJIster « avec sa collection de tétes au bout
d’'une branche. Au cours du voyage de retour, itoetre des Ulates, pose la téte de Lugaid
sur une pierre et 'oublie. S’en souvenant apra@gpcd revient chercher la téte de Lugaid et
s'apercoit que la téte avait fait fondre la pieetequelle était passée au travérs>'*.
Sualtam — le pére « mortel » de Cdchulainn, damayithologie celtique irlandaise — est lui
aussi soumis a une expérience étrange. Lors deasion de Medb en Ulster, il exhorte si
vivement ses compatriotes a se défendre qu'il sapte par mégarde avec son bouclier. Sa
téte décollée continue a inciter les gens d’'Ulstdfaction, jusqu'a ce que le charme de
Macha>! soit enlevé et qu'ils deviennent de nouveau aptkgter2. Dans « La destruction
de I'hétel de Da Derga »Cfycle des Ro)s on assiste a la mort de Conaire — victime d’un
sortilege druidique qui se traduit par une fievomsumante. Sa téte, tranchée par I'un des
pirates que lui et ses compagnons ont affrontéseredrain d’étre emportée par 'ennemi ;
arrive alors Mac Cecht, qui avait fait le tour tilnde pour apporter de I'eau au souverain
dévoré de soif. Mac Cecht tue le pirate et le déc@nsuite « il versa la coupe d’eau sur la
bouche et le nez de Conaire [...]. Et la téte de €érs® met a parler ; elle récite un poéme de
louange et de remerciement & Mac Cedfit >Finalement, Mac Cecht emporte la téte de
Conaire pour la faire enterrer a Tara. Finn mac &lije héros d’'un épisode ddycle de
Finn (ou Cycle ossianiqué®®, meurt par accident au bout d’une lutte acharmémpant
contre un rocher et se cassant la téte. Il esvérgar quatre pécheurs de la Boyne, dont un,
Aiclech, fils de Dubdrin, coupe sa téte brisée. &@mpagnons désapprouvent ce geste, font
disparaitre Aiclech, et emportent la téte de Efibans leCycle des Rojde héros du « Récit
d’Art, fils de Conn », tranche au combat la téteCdenchend Cenfada, femme de Morgan et
fille du roi de Coinchind, qui est réputée avoifdace de cent hommes. Ensuite, Art la place
sur le seul pieu vacant de la palissade ou sdmédis les tétes des prétendants a la main de sa

126.1bidem p. 85 ;Dictionary of The Celtsp. 41.

127. Markale 1971, p. 92.

128.Ibidem p. 94.

129. Tout comme l'avait fait la téte décapitée de Mesgegr

130.Markale 1971, pp. 136-137.

131. Qui infligeait a tous les hommes les doulearathfantement durant une période déterminéeatiaée.
132.Dictionary of The Celtsp. 214.

133. Markale 1971, p. 183.

134. Concernant notamment la province de Leinster, mais réganduoute I'Ecosse.

135. Markale 1971, p. 167.
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fille ; cette palissade macabre entoure, tout conhesecercles protecteurs tracés par les
sorcieres autour de leurs huttes dans les contésedela forteresse qu'il va conquérir apres
ce véritable rituel d’exorcisatioff.

Des exemples pareils abondent chez les peuplagusst Leur mythologie, connue
fragmentairement, est riche en suggestions au dujelymbolisme de la téte ; la liste n’en
serait que trop longue. La conception celtique '@mé résidant dans le cerveau en ressort
sans aucune difficulté ; quant au crane, il appa@hme un simple « récipient de la force
vitale ». Retenons aussi I'idée que la décollatiers’associe pas forcément a la mort.

4. Le motif de la « téte coupée » dagtien Testament

L’ Ancien Testamertontient deux épisodes célébres de décollationt lds victimes
sont Holopherne (décapité par Judith) et Goliaéitégité par David). Judith, une jeune veuve
mentionnée dans umidrash dont I'histoire se passe au ¥iécle av.J.-C. environ, décolle
Holopherne, le général en chef de Nabuchodonasiodes Assyriens, afin de sauver la petite
cité palestinienne de Béthulie, assiégée par I'eniié Le récit se déroule ainsi: « Alors,
s’avancant vers la barre du lit qui était prés detéte d’Holopherne, elle en retira son
cimeterre et, s’approchant du lit, elle saisit eewelure de sa téte et dit : ‘Fortifie-moi en ce
jour, Seigneur Dieu d’Israél.’” Elle frappa deuxsfgur son cou de toute sa vigueur et lui 6ta la
téte. [...] peu aprés, elle sortit et remit la téidaopherne & sa suivante qui la mit dans sa
besace a provisions. [...] Puis, ayant tiré la t&tdadbesace, elle la leur montra et leur dit :
‘Voici la téte d’'Holopherne, le général en chef éesées d’Assour, et voici la moustiquaire
sous laquelle il était étendu pendant son ivrefssé. ‘Prenez cette téte et suspendez-la au
créneau de notre rempart.’ [...] Quand l'aurore s@,J@n suspendit la téte d’Holopherne au
rempart 3%,

Quant a Goliath le Philistin, il fut tué par David« David courut, s’arréta prés du
Philistin, lui prit son épée en la tirant du foaweet avec elle acheva le Philistin et lui trancha
la téte. Voyant que leur héros était mort, lesitimis prirent la fuite. [...] David prit la téte du
Philistin et 'apporta & Jérusalem et il mit sames dans sa propre tenté®»A I'exception de
ces exemples fameuxAhcien Testamente fait pas état du motif de la décollation esda
complément obligé — la « téte coupée ».

5. Les martyrs désignés des chrétiens

L’épisode le plus illustre ddlouveau Testamenentré sur le motif de la « téte coupée »
est, évidemment, celui de la mort de Jean le Baptipii est devenu, au fil des siécles, un
théme artistique de prédilection dans le mondetighrélLe voici narré par Marc : « Le roi

136.lbidem p. 191.

137. « It is probable that the story was composed in thedirttee Hasmonean ruler and high priest John
Hyrcanus | (134-04 BC). In 108-7 BC John Hyrcanus besiegedtihef Samaria, and a Seleucid (Syrian) army
sent to relieve it was defeated. The Book of Judith naas lbeen inspired by this episode, which would account
for its patriotic theme and spirit. Bethulia is an inmegy name » (Comay 1980, p. 418).

138.Judith 13-16 ; citations bibliques d’apr@saduction Ecuménique de la Bikl®92.

139.1 Samuell7, 51 et 54.
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[Hérode] dit a la jeune fille [d’Hérodiade] : ‘Demde-moi ce que tu veux et je te le
donnerai.’ Et il lui fit ce serment : ‘Tout ce qtie me demanderas, je te le donnerai, serai-ce
la moitié de mon royaume.’ Elle sortit et dit arsare : ‘Que vais-je demander ?’ Celle-ci
répondit : ‘La téte de Jean le Baptiste.’ [...] ‘Jeux que tu me donnes tout de suite sur un
plat la téte de Jean le Baptiste.’ [...] Le garde &ldécapiter dans sa prison, il apporta la téte
sur un plat, il la donna & la jeune fille, et laije fille la donna & sa méré*$: Voici
maintenant le méme épisode darfsviingile de Matthieu « A I'anniversaire d’Hérode, la
fille d’'Hérodiade exécuta une danse devant legésvet plut & Hérode. Aussi s’engagea-t-il
par serment & lui donner tout ce qu’elle demanteRuussée par sa mere, elle lui dit:
‘Donne-moi ici, sur un plat, la téte de Jean leti3d.’ Le roi en fut attristé ; mais, a cause de
son serment et des convives, il commanda de lddnner et envoya décapiter Jean dans sa
prison. Sa téte fut apportée sur un plat et doarlégeune fille qui 'apporta a sa méré™
Jacques de Voragine conte, dans sa célebgende dorég1264), non seulement
I'épisode du martyre du saint, mais aussi celuiadgécouverte de sa t&te qui nous semble
plus incitant encore que le reste de l'histoireQuant a la découverte de la téte de Jean-
Baptiste, le saint fut, a ce qu’on lit dans le enzé livre de Histoire ecclésiastiqueenfermé
et décapité dans un chateau en Arabie, qu’'on appilcheronta. Hérodias fit apporter la téte
a Jérusalem et la fit ensevelir dans un coin daipal’Hérode, craignant que le saint ne
ressuscitat si sa téte était ensevelie avec s@sCorAu temps de I'empereur Marcien, qui
commencga a régner I'an du Seigneur trois cent engpiquatre, saint Jean révéla a deux
moines, qui allaient a Jérusalem, ou était sa ¢édtids se rendirent a I'’endroit ou s’était élevé
le palais d’Hérode, et ils y trouverent la téte sint enveloppée d’'une étoffe de poil de
chevre, qui avait servi de vétement a Jean dadédert. Et ils s’en retournérent avec la téte.
Un habitant d’Emesse, qui avait quitté cette \leause de sa grande pauvreté, se joignit a
eux sur la route. Il portait leur paquet qui lunaweté confié ainsi que la téte du saint. Et la
nuit, saint Jean lui ayant apparu et le lui ay@aesbmmandé, il quitta ces moines et il alla &
Emesse ou il apporta la téte. [...] Bien longtempdntsMarcel, moine, se reposa dans cette
méme caverne, et il lui fut révélé ou était la esaint Jean. [...] Marcel suivit I'étoile, qui
s’arréta a I'endroit ou était la téte de saint JBaptiste, et en creusant il la trouva. Marcel fit
savoir cela a Julien, évéque d’Emesse, qui vimuefit porter la téte a travers la ville avec
beaucoup d’honneurs. Et depuis ce temps, on comarsiangs cette ville & célébrer la féte de
cette découverte. Plus tard, la téte fut porté@rs@ntinople. On lit dansHistoire tripartite
gue I'empereur Valens ayant ordonné que la tétsaiet Jean fOt mise sur un chariot et
apportée a Constantinople, lorsqu’on fut arrivéspté Chalcédoine, rien ne put faire avancer

140.Marc 6,24-28.

141.Matthieu14,6-11.

142. Le corps du prophéte aurait été enseveli a Sébadialestine.

143. Voilda une remarque intéressante, et qui dévoile Issns profondes du soin que prennent les
proches du supplicié ou ses bourreaux de récupérer ou, au eprdeiséparer la téte du décapité d’'avec le
tronc. D’aprés une croyance qui n'est guére de souutgienne, les deux parties du corps du trépassé assurent,
si ensevelies ensemble, sa résurrection.
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le chariot, quelle que fiit I'insistance que I'ontripresser les boeufs qui le traindi€net
'on fut obligé de laisser la téte a ChalcédoineaidM plus tard, Théodose [...] enveloppa
pieusement la téte dans sa robe de pourpre etpibita a Constantinople, ou il construisit,
pour la recevoir, une magnifique égligdle fut ensuite, sous le regne de Pépin, apportée
dans les Gaulegn.s.], ou ses mérites ressuscitérent beaucoupatts. [...] Quelques-uns
disent gu'Hérodiade ne mourut point en exil ; ngigayant regu la téte de saint Jean et la
contemplant avec joie, la téte, par un mouvemerihdiui souffla a la figure, et Hérodiade
expira sur-le-champ'¥. La téte coupée de Jean le Baptiste revét dotesttes caractéristiques
d’'une « téte magique » ou « merveilleuse », pudlguaccomplit des miracles « radicaux » : elle
ressuscite les morts, mais peut également tuerdesls.

A part Jean le Baptiste, qui se situe aux frangegudaisme et du christianisme,
plusieurs ap6tres — « témoins » privilégiés deacies et de la résurrection de Jésus-Christ —,
ainsi que des légions de saints chrétiens ont été/risés par décollatioff. Cependant, plus
d’'une fois, leurs légendes, qui confortent les d&veont difficiles a confronter avec la vérité
historique, toujours peu documentée. Abstractiote fdes détails incontournables pour les
historiens, mais le plus souvent éludés par lesldfd chrétiens, les fables tissés autour de
certains personnages révérés dans les milieux psamt hautement significatifs des
« penchants naturels » de l'imaginaire populaireangnons quelques échantillons de saints
décapités, pour essayer d’'établir, si possible typ@ogie des martyrs chrétiens et/ou de leur
évolution hagiographique.

Le « protomartyr » chrétien, & savoir le diacrenSEtienne, fut lapidé — pas décapité —
a Jérusalem, par les juifs. Donc, ce ne fut paguuinstitua, de par sa destinée tragique, un
paradigme & suivre pour les historiens ecclésiaessiq Ce furent plutdt les évolutions
postérieures, sous les empereurs romains, qui Engols une certaine trame du martyre
chrétien typique, renforcée plus tard par nombreegeesentations iconographiques qui firent
époque. Prenons I'exemple de I'un des douze apdkeedésus, dont on fait nommément
mention dans Evangile de Jear(l, 45-51 et XXI, 2): il s’agit de Saint Barthéby ou
Bartholomé, identifié d’habitude avec NathanaéleUégende de sa vie prétend qu'aprés
avoir préché Evangileen Turquie actuelle, en Mésopotamie, en Iran ehenén Inde, il fut
écorché vif & Albanopolis, en Arménie (c’est pouwrgil apparait, dans les représentations
iconographiques, avec sa peau sur son bras et wieatpa la main). Pourtant, il existe
également d’autres variantes hagiographiques dekmuelles il fut crucifié ou décof&.
Paul, « 'Apétre des Gentils », juif rigoriste camti au christianisme a la suite de la vision du
Christ sur le chemin de Damas, qui fonda des corammés chrétiennes en Asie Mineure
(Galatie, Ephése), en Macédoine, en Gréce (Codinfe finalement arrété a Jérusalem,

144. Cet épisode évoque de maniére frappante I'histoirgueltie la « téte de Mesgegra », impossible a
soulever par le cocher de Conall, ou encore celle tutque « téte coupée » impossible a soulever par e cali
‘Al

145. Voragine [s.a.], pp. 306-309.

146. L'histoire ecclésiastique retient dix vagues de pat®éts contre les chrétiens, pendant les regnes
de Néron (54-68), Domitien (81-96), Trajan (98-117), MAwréle (161-180), Septime Sévere (193-211),
Maximin le Thrace (235-238), Déce (249-251), Valérien (253-280lien (270-275) et Dioclétien (284-305).
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incarcéré deux ans a Césarée et ensuite transfB@mee, pour étre condamné a mort et
décapité en 67, sous Néron. Suivant la traditiofutidécollé sur la rive droite du Tibre, pas
loin de Rome. Cet endroit fut nommé ensuite « TRaataines », car la légende prétend que
la téte coupée de Saint Paul aurait rebondi trois, fdonnant naissance a trois sources
d'ead®. Un autre martyr chrétien supprimé par décollafisnJacques, fils de Zébédée et
frére de Jean ; la référence a cet épisode —dmEmigue — est d’ailleurs la seule mention
biblique incontestable du martyre de I'un des peemap6tres?

Une catégorie de saints chrétiens trés bien repéseau Moyen Age est celle des
« saints militaires » ; ils sont le plus souvergufés avec cuirasse, bouclier et lance, et
occupent une place notable dans I'Eglise d’Oriees plus renommeés en sont les deux saints
Théodore, Saint Georges, Saint Procope, Saint Di&méSaint MercurE® et Nestot®.
Certains martyrologues placent Saint Georges etdas saints Théodore au rang des martyrs.
La vie de Saint Georges — dont le culte est atestRalestine dés le®\¢iécle, et qui devint,
au retour des Croisades, le type méme du paladst entourée de mystére. Suivant un des
nombreux récits qui lui sont consacrés, Saint Georgourut et fut ressuscité trois fois par le
Seigneur, pour étre finalement décollé : « Lesrpsétéclament sa téte et [...] aprés une
priere, Georges est décapité®L’un des deux saints Théodore aurait été égaleména
mort par décollation : « Licinius ordonna de tragrcta téte a Théodore. Celui-ci, apres avoir
recommandé a Angarus des transporter ses resteshaiia, fit le signe de la croix sur tout
son corps et se livra au bourred@’»Saint Procope aurait subi maints supplices asfdte
décapité — « condamné par le juge Flavianus adisepiu glaive %>

Pour ce qui est de la chrétienté occidentale, $edcamartyre de Saint Denis/Denys —
évangélisateur des Gaules et premier évéque de @a250) — en reste, assurément, le plus
réputé®>. Il présente, par ailleurs, un intérét exceptiorpmur notre étude, vu les issues
inattendues de son exécution. Conformément a kntég il fut envoyé par le pape dans la
bourgade de Lutece, située dans une petite fla @eine. Accompagné du prétre Rustique
(Rusticus) et du diacre Eleuthére (Eleutherius)précha [Evangile et fut martyrisé par

147. Brownrigg 1980, pp. 42, 303-304.

148. Il y a, dans cette séquence de la légende, une connéxiamente dans les récits des « tétes
coupées » : 'association « téte coupée = source/adgjasignalée.

149. « A cette époque-1a, le roi Hérode entreprit @drma mal certains membres de I'Eglise. 1l supprima
par le glaive Jacques, le frere de Jeafctes12,2).

150. Un martyr local de Césarée en Cappadoce ; sisaaéigende, on lui trancha la téte a I'époque de
I'empereur Déce (Delehaye 1909, pp. 94-95).

151. Compagnon obscur de Saint Démétrios, qui aurait été tesaples ordres de Maximin, pour avoir
tué son gladiateur favoribjdem p. 105).

152.Ibidem p. 58.

153.1bidem p. 29.

154.Ibidem p. 81.

155. Saint Denis est connu en premier lieu grace a Grédeibours (538-594) — célebre, & part son
activité au service de I'Eglise, pour ses ouvrages haapbigues et sorHistoire des Francs(Historia
Francorunj.



Le motif de la « téte coupée » dans la civilisatimgue 179

décollation sur la colline de Montmartr ou & Saint-Denis (& I'époque, le village de
Catulliacus)®’. Ces événements se placent atidiécle, sous I'empereur Déce (Decius). Du
fait de son supplice, Saint Denis est généralemaprésenté décapité et tenant sa téte (qu'l
aurait ramassée apres la décollation) entre sassnaelon certains commentaires, la [égende
populaire qui tient & le représenter de cette nartige son origine d’'une pierre tombale
ancienne, ou le saint était figuré comme céphalephdais il y a aussi des statues de Saint
Denis tenant sa téte sous son bras ; cette postsepas tres fréquente dans la représentation
des personnages martyrisés chez les chrétiens idétacomme chez ceux d’Orient. On y
reviendra en ce qui suit.

C'est également au fikiécle que remonte le martyre de I'un des Péeplles révérés
de I'Eglise d’Occident, Saint Cyprien — probablemeriginaire de Carthage —, qui réussit a
s’échapper aux violences contre les chrétiens Bengpereur Déce, mais tomba finalement
victime a la nouvelle vague d’exactions qui eutilsous Gallus et sous Valérien, pour étre
décapité en 258. A part les saints déja évoquésidoip d’autres personnages ayant subi le
supplice du glaive sont célébrés par I'Eglise di@ent et, parfois, par celle d’Orient. Il suffit
de feuilleter quelques encyclopédies pour se faire idée de I'ampleur de ce phénomene ;
nous allons en donner seulement quelgues exenpaes, montrer la diversité typologique
gu’ils étalent. En 252, Reine, une jeune gaulomevertie au christianisme qui faisait paitre
ses moutons au pied du Mont Auxois, aurait étédiéecpar Olimbrius, un officier romain ;
elle résista a ses avances et rejeta son offre adeage, pour éviter I'apostasie. Par
conséquent, elle fut décapitée et, plus tard, saect Sixte Il, le XXIV° pape de I'Eglise
catholique, fut condamné a mort et décapité en a5fjté de quatre de ses diacres, pendant
les persécutions de Valérien. Un autre saint, Expé&dt dit avoir subi le martyre par
décollation sous Dioclétien, en 303 ; son existerielle reste disputée. Saint Quentin,
originaire de Rome, aurait été supplicié et dééagih Gaule, ou il s’était rendu en
missionnaire sous les régnes de Dioclétien et ddariMa, en compagnie de Lucien, martyrisé
a son tour. En 304 aurait été martyrisée Saintestasee ; elle fut brllée selon les uns,
décapitée selon les autres. Pierre d’Alexandrieg Bé I'Eglise, fut arrété en 311, lors d’une
campagne contre les chrétiens, et mis a mort papd@tion. Saint Sylvain, évéque de Gaza,
fut lui aussi décollé en 311, sous Dioclétien, agearante autres chrétiens. Et les exemples
peuvent continuer. Il faut pourtant mentionner udécapitation n’était pas la seule forme de
peine de mort réservée aux martyrs chrétiens. $ytaient d’autres méthodes, plus
« raffinées », voire spectaculaires : lapidatiancidixion, écorchement vif, supplice du gril,
supplice de la roue. La plupart des saints chreétiemmolés ainsi sont représentés tenant une
palme (symbole du martyre) dans une main et I'adigeleur supplice dans l'autre.

156. Littéralement, « Mont des Martyrs », car au Moyage Ae vocable « martyr » avait également la
forme « martre ». S'il faut en croire les hagiograpteprés avoir été exécuté dans I'lle de la Cité, Tmnis
marcha vers le nord, sa téte sous son bras, et traiams@n village de Montmartre, par le chemin nommé
aujourd’hui « rue des Martyrs ». A la fin de ce trajetdonna sa téte a Catulla — une femme pieuse iherig
romaine — et s'écroula. Il fut enseveli sur place y édlifia ensuite la basilique de Saint-Denis.

157. L’abbaye de Saint-Denis fut fondée en 626 par le roovingien Dagobert®, sur la place ol
Catulla aurait enseveli Saint Denis et ses deux compagnons.
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La céphalophorie littéraire et iconographique emete chrétiennes est associée par
certains théologiens a une image hardie de Saiah Jehrysostome, patriarche de
Constantinople (v. 340-407): « Pour faire comprendefficacité de lintercession des
martyrs, il les représente offrant & Dieu leurggétoupées's®. Hippolyte Delehaye attire
pourtant I'attention qu'a I'’époque ou le premiecéphalophore » fit son apparition en
Occident, le texte de Saint Jean Chrysostome p#aitconnu, ce qui donne sans doute a
penser. La suite logique en serait que « le médifpas été créé par les Grecs, qui lI'ont regu
de I'Occident et n'en ont usé que raremdinést d’origine franque [n.s.]. Littérairement, il
ne remonte pas au-dela d’Hilduin, dont les Aredjeiont été écrits en 836. Mais est-ce lui
qui a inventé le theme ? Ne lui a-t-il pas été suggar quelque ceuvre d’art ? On le pense
généralement, et les artistes seraient les preraieoir imaginé le saint qui porte sa téte
entre les mains. C’était un moyen d’expressioniatias qu’énergique pour signifier que le
martyr avait été décapitd™3 Mais ceci n'est pas valable pour toutes les ti@ms, car si
I'iconographie est particulierement chérie pardasétiens, elle n’en est pas moins blamée,
voire interdite et rudement punie par les musulmguisentérinent, de méme que les juifs,
l'austérité non-figurative et lintransigeance icaotaste. Donc, un véritable embarras se
préfigure au sujet des origines de la céphalophdrez les musulmans. Pour notre part, il
nous semble plus probable que, malgré la populatit€abondance des représentations
iconographiques des céphalophores en Occident,old/ttleme en question soit passé de
I'hagiographie en iconographie, pas inversedf&nb’autre part, il est & présumer que I'on
n'a pas affaire a un motif inventé de toutes piquasles hagiographes, autrement dit a des
« mensonges pieux » destinés a forcer la dose deeiteux de leurs ouvrages. A part « la
filiere de Jean Chrysostome », qui ne semble pasdebout, H. Delehaye propose une autre
approche de I'« obsession céphalophore » en Odgidgrartir d’'une phrase de la variante la
plus ancienne de la « passion » de Saint Denige-@eest suivie d’'un bref commentaire, qui
aurait été pris au pied de la letffe

On a bien tort, croyons-nous, de ne chercher lieapbn du motif de la téte coupée que
dans la tradition ecclésiastique, surtout au nivdauhaut christianisme, avec son riche
héritage religieux non-chrétien. Il ne faut pas lmub d’autre part, que I'histoire de Saint
Denis se déroule en Gaule, ou les traces de lareuteltique ne s’étaient point effacées au
I11° siécle, malgré la domination romaine. C’est déaitis la méme Gaule ou, selon Jacques de
Voragine, aurait été «transférée » la téte coupetelean le Baptiste. S'il s’agit d'une
coincidence, elle n’en est pas moins bizarre.

6. Les avatars d’'un motif : échos narratifs modgrne

158. Delehaye 1934, p. 136.

159.Ibidem

160.1bidem p. 137.

161. « L’hyperbole est devenue un grand miracle : les t&apées ont continué a parler. L’hagiographe
ne s’est pas arrété en si beau chemin. Voici Denyseqteléve, prend sa téte entre ses mains, et guidé par un
ange, la porte & une distance de deux milles. G. Kurthraigen de penser qu’un premier contresens pourrait
étre le point de départ de la céphalophorididém p. 138).
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A part le folklore qui se nourrit de I'imaginaire@pulaire et I'alimente sans arrét, les
« tétes coupées » — ou, comme variantes du ménig hast« corps dépourvus de tétes » —
restent un motif/theme littéraire hautement apgréBians le monde fictionnel chrétien, le
motif de la « téte coupée » s’associe fréquemmemt autre motif — celui du « revenant » —,
qui est presque absent, sinon inavouable, danadiimaire islamiqué&? mais emprunte toutes
les couleurs possibles dans celui anglo-saxonepamplé®® Parmi les récits de ce genre
figurent des histoires de « décapités » plus ounsfzimeux, dont les fantbmes hantent encore
leurs anciennes contrées ou demeures. Il suffitagpeler, pour s’en faire une idéEhe
Legend of Sleepy Hollopar Washington Irving (1783-1858j— un récit « classique » dont
I'action se déroule vers 1787, dans le milieu raraEricain (plus exactement, dans la colonie
hollandaise de Tarrytown). Inspiré, tout comRip Van Winklel'autre récit qui rendit son
auteur célebre, de contes populaires allemandsnéggeques ou bien francs ?), il retrace la
rencontre d’un instituteur de campagne, Ichabodh€raun cceur simple, par ailleurs — avec
un mystérieux cavalier connu sous le nom de « leal@éa sans Téte de Sleepy Hollow »
(« the Headless Horseman of Sleepy Hollow ») ;ie@ludont la téte a été enlevée par un
boulet de canon dans la Guerre d’'Indépendance te¢s-Bnis, hante sans repos la région, a la
recherche d'une téte de remplacement. Ce cavalieuche, auquel s’ajoutent d’autres
« apparitions », plus obscures encore, fait latéfiates natifs de Sleepy Hollow : « The
dominant spirit, however, that haunts this encltdnégion, and seems to be commander-in-
chief of all the powers of the air, is the apparitof a figure on horseback, without a head. It
is said by some to be the ghost of a Hessian tro@g®se head had been carried away by a
cannon-ball, in some nameless battle during theoR&wnary War, and who is ever and anon
seen by the country folk hurrying along in the gioof night, as if on the wings of the wind.
His haunts are not confined to the valley, but edtat times to the adjacent roads, and
especially to the vicinity of a church at no grdastance. Indeed, certain of the most authentic
historians of those parts, who have been carefabllecting and collating the floating facts
concerning this specter, allege that the body @& ttoope, having been buried in the
churchyard, the ghost rides forth to the sceneatifebin nightly quest of his head, and that the
rushing speed with which he sometimes passes dlandHollow, like a midnight blast, is
owing to his being belated, and in a hurry to getiuto the churchyard before daybread®.»

162. Parce que l'islam orthodoxe rejette d’emblée I'idée dmiteivance de I'ame apres la mort et de la
réincarnation.

163. Voir, par exemple, les rumeurs qui font de la Tour de leandine des places les plus « hantées »
du monde ; parmi ses « revenants » célébres se trdegeflantémes décapités d’Anne Boleyn, Thomas Becket,
Lady Jane Grey, Sir Walter Raleigh, et de soldats nigstérainsi que des spectres sans visage.

164. Publiée en 1819-1820, sous le pseudonyme de GeoffagprC dans'he Sketch Book of Geoffrey
Crayon, Gent

165. Irving 1917, p. 5. Il est important de remarquex lguhéros de « La légende du Cavalier sans Téte »
est un Hessien, donc un natif de Hesse (Hesse Kadgelpputé au nord de Hesse), faisant peut-étre parie de
mercenaires allemands employés par les Anglais coeserdvolutionnaires américains dans la Guerre
d'Indépendances des Etats-Unis. Ce étant, il faut se souyemila région de Hesse et d’autres régions ouest-
allemandes, ainsi que la majeure partie de la France neo@kancienne Gaule romaine) ont été conquises et
unies sous la banniére de Clovis |, le leader des Fratiesas qui s’est converti au christianisme a la firvdu
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Les habitants de la petite agglomération hollamdsien tiennent prudemment a I'écart,
puisque les campagnards croient que personne gai espectre ne vivra. Plutbt sceptique
au début quant a I'existence de ce personnagedégen Ichabod Crane commence, peu a
peu, a le craindre. Sa rencontre nocturne aveani®ine — qui porte sa téte sur le pommeau
de sa selle — s’avére fatale : il disparait saasetrapres avoir été touché par la téte du
revenant, lancée contre lui en guise de projedtikest notable que la mésaventure du humble
instituteur de campagne américain ne soit pas requpeler I'étrange histoire de la « cervelle
de Mesgegra » qui, employée par Cét en tant que, Is&@nfonce dans la téte de Conchobar et
provogue inéluctablement sa mdtt.

Mais les « revenants » de ces histoires macaboes$ que tres peu a voir avec les Turcs
ou les autres peuples islamiques. Les récits dées coupées » semblent reprendre, chez les
Turcs, des themes ou motifs qui existaient déj& dieur tradition. C’est ce qui se passe dans
Baysini Vermeyerfehit, « Le martyr qui ne rendit pas sa téte », par Ofeffettin/Seyfeddin
(1884-1920) — réplique tres fidele de I'épisodegiMdpar Ibrahim Pecevi au début du XVII
siécle. Le narrateur de l'histoire de O. Seyféftin qui se passe pendant le siége de la
forteresse de Szeged (SzigetV#)est un certain Kuru Kadi. Le protagoniste en it
Mehmet, qui décide d’affronter 'ennemi a c6té da sompagnon, Deli Hisrev, a un moment
ou les soldats turcs se trouvent en désarroi. Madgr vaillance, Deli Mehmet est abattu et
décollé a la bataille. Son adversaire tdche deeen de sa téte, mais Deli Husrev l'avertit
de vive voix du danger qu’il court. Mobilisé pardda de Deli Husrev, Deli Mehmet se saisit
aussitét de sa propre téte ; il est trouvé au bdoutombat, sa téte sous son bras, et enterré
régulierement, selon les commandements de l'islaépisode inoui du « recouvrement » de

siécle. Le nouveau empire était parfois évoqué sous ledeoRrancia. C’est a ce groupe — et a cette nouvelle
« génération » composite — de Francs que se réféere, probahlétipgaiyte Delehaye, lorsqu'il affirme que la
variante hagiographique du motif de la décapitation « esgiie franque » (1934, p. 137). Reste a s'interroger,
une fois de plus, si le motif en question est vraimentodele franque (donc germanique), ou plutdt redevable
aux apports celtiques tardifs a la civilisation franqlbéen qu’'antérieur a la conquéte franque de la Gaule, le
« cas de Saint Denis » n'est pas concluant, cargesdi& remonte, probablement, a I'époque franque. B'autr
part, on sait trés peu sur la religion et les pratiquesltés des Francs préchrétiens et, plus généralement, des
Germains. La seule solution serait d’étudier le folkloretost les contes traditionnels germaniques, afin
d’établir si le motif de la « téte coupée », avecvsgmntes, y détient une place significative ou pas.

166. Le « cavalier décapité » de Washington Irving resseenbien des fantdmes sans tétes réputés errer
dans les plaines britanniques ; ils sont « ranimés temi@s en temps par les narrateurs modernes. Parmi les
exemples « de la derniére heure » se rangent les « fantiartdogwarts », dans le « cycle de Harry Potter » par
J. K. Rowling, dont le plus mémorable reste « Nick-Q&asis-Téte » (Nearly Headless Nick), « I'esprit ersant
de Gryffindor — de son vrai nom, Sir Nicholas de Minfgyrpington. Celui-ci devient fantdme en 1492, lorsqu'’il
est décapité de maniére négligente, ce qui lui cause bead®oupis dans I'’Autre Monde. Ainsi, son désir le
plus ardent, a savoir celui de participer au Club des Chassmgd étes (Headless Hunt), présidé par Sir Patrick
Podmore, reste inaccompli car, a I'encontre des memlerestte société sélecte, il est un « décapité manqué »,
inéligible, en raison du morceau de peau qui attache enctifee sason cou. Outre son aspect, Nick-Quasi-Sans-
Téte est un fantdbme « sympathique », cordial, n’ayantaiépouvantable.

167. Son récit date de 1917.

168. Donc, en 1566 : c'est la derniere campagne du plabreédes sultans ottomans, Kandni Sultan
Sileyman ou Sileyman | (1494-1566), qui expire, d'aillepesdant les opérations militaires, sans que sa mort
soit dévoilée aux troupes.
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la téte de Deli Mehmet survient en présence de démoins, a savoir Kuru Kadi — qui
contemple de loin la scéne et en est stupéfaitbeditHusrev ; ils sont évidemment veillés
par Dieu qui, selon I€oran « voit tout et entend tout ». Une fois Deli Mehrirdhumé, un
autre épisode étrange arrive, percu par «l'ce@érietir » de Kuru Kadi : une belleuri
(« pucelle paradisiaque ») — baise Deli Mehmeta d®js au tombeau, et prend son vol ; le
sépulcre est soudainement éclairée par une luréi@luiissante, face a laquelle le témoin
involontaire s’évanouit. La lumiére s’'associe donoge fois de plus, & I'apparition ou aux
manifestations d’'un héros exemplaire. Retenonsi dasstude audacieuse du martyr, qui
n’abandonne pas sa téte a I'ennemi, comme il asdrevent aux héros turcs. Il est a relever
gue les deux guerriers qui soutiennent le moraltdeges sont des « derviches anatoliens »
(Anadolu denvleri), ce qui renvoie le lecteur autochtone — famitlepuis des siécles avec
légendes pieuses — aux miracles des santons. Miaid’aventure de Deli Mehmet — ce preux
chevalier (ou saint homme ?) d’un temps dont lpgnes demeurent étonnamment vagues, au
mépris de toute chronologie : « Il regarda autaairsdi, pour voir de quel cété s’enfuir. Le
cavalier était descendu de son cheval et avaith&ia téte du martyr dont le corps avait été
percé de sa lance. Dans un instant, il sauta deeaousur son cheval cabré, ainsi qu’un génie
du mal, tenant entre ses mains la téte gu’il veshaitouper. Il était sur le point de s’enfuir...
Courant a toutes jambes pour le rejoindre, KuruiKiétdde son cété gauche Deli Hisrev, qui
criait a tue-téte, en secouant son bouclier : ‘MetinMehmed !... Tu as rendu ton ame !... Ne
rends pas ta téte, Mehmed !" Ce cri était si affresi touchant, si pathétique, que... Kuru
Kadi resta cloué sur place, la ou il se trouvaitse disant : ‘Hélas, il parait que c’était Deli
Mehmed " A peine s'était-il arrété qu'il vit borrde martyr dont on venait de trancher la téte,
et duquel il s’était approché a une quarantainpade Il en eut le souffle coupé. Il rattrapa le
cavalier en armure qui emmenait la téte. Il le haapi rudement de la main que celui-ci tomba
tout de suite sur sa téte, du haut de son chewatéte qu’il voulait emmener roula par terre.
Le corps décapité de Deli Mehmed s’inclina, comiit@tit encore vivant. Il ramassa sa téte
coupée. Il s’étendit la sur le coup, tel un hénmmsnéé. [...] [Kuru Kadi] trouva lui-méme le
cadavre du martyr Deli Mehmed. Celui-ci gisait traitle, sa téte sous son bras, comme s'il
dormait. Il le fit ensevelir 1a ou il se trouvait®}

Le méme motif de la « téte coupée » revient enefateez Orhan Pamuk, le romancier
turc contemporain le plus connu, qui ne cache pasaffinités avec le passé ottoman rejeté
par les kémalistes, et qui, par ailleurs, s’estrmodepuis sa tendre enfance d’histoires

169. « Kgaca tarafa bakti.Sovalye atindan inngj kargiladgl sehidin bgini teninden ayirngti. Bir
anda, bu kegti bas elinde, yine siyah bir ifrit gibisahlanan atina sigradi. Kacacakti... Kuru Kadi, butin
kuvvetiyle ona yetimek icin kgarken, bakti ki, solu ilerisinde Deli Hisrev kalkaninlisgarak, avazi ¢ikgi
kadar bgiriyor : — Mehmed, Mehmed !... Canini verdin !..sBaverme Mehmed !... Bu nara o kadar mgjtbi
kadar muiessir, o kadar yanikti ki... Kuru Kadi : « Vahli Mehmedmj ! » diye oldgu halde dikildi kaldi.
Durur durmaz, o an, kirk adim kadar yakign kesik bali sehidin yerden firlaggini gérdi. Nefesi tutuldu. Kendi
kellesini gotiren zirhlgdvalyeye yetiti. Eliyle dyle bir vury verdi ki... 1akin hemen yiiksek atindan tepesi Usti
yuvarlandi. Goétirmek istegii bas elinden yere djii. Deli Mehmed'in bgsiz vicOdu canliymgigibi egildi.
Yerden kendi kesik a1 aldi. Hemen oraga, yorgun bir kahraman gibi uzaniverdi.[...] [Kuru Kagighit Del
Mehmed'in n&ini kendi buldu. Kesik ba koltugunda, uyur gibi, sakin yatiyordu. Olglu yerde gomdurdi »
(Seyfeddin 1974, |, pp. 11-13).
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« traditionnelles », turques ou vaguement islansq@Xest de ces récits et de son abondante
fantaisie que surgissent parfois des images swuaptes; en voici un exemple, tiré de ses
mémoires sur Istanbul, sa ville natale : « Vingt aprés, étant recrue, je m’'imaginais, tout en
fumant et bavardant avec ma troupe apres les @awidi, que les sept cent cinquante
soldats assis sur des chaises, ressemblant taus |ltautre, avaient été décollés, que les
clairons ensanglantés qui sonnaient le mangerrsdirddent lentement dans la grande cantine
enveloppée d'une fumée douce, d’'un bleu transpajaste au moment ou l'un de mes
copains me disait ‘Ne balance pas tes jambes, itsed suffit, j'en suis fatigué&® »'"*,

Le motif de la « téte coupée » revient dans I'us demans les plus réputés d’Orhan
Pamuk, intituléBenim Adim Kirmizk Mon nom est Rouge » (1998), dont I'action sespan
1591, a I'époque de Murét Ill (1574-1595). La «etébupée » appartient, cette fois-ci, a I'un
des personnages principaux du roman, sobriqué ve®li— de son vrai nom Velican,
miniaturiste et calligraphe ottoman —, décapitéremment ou il s’appréte a quitter Istanbul et
fuir les conséquences de ses crimes. Voici « sa d@idécapité », dans le contexte narratif
postmoderne de I'ouvrage : « J'ai compris, d’'apessdeux pas bizarres et hésitants de mon
pauvre tronc, d’apres la maniére dont le poignartiadancait sottement dans ma main et dont
mon corps s’écroulait pendant que le sang jailisEmma gorge comme une artésienne, qu'il
avait tranché ma téte. Mes pauvres pieds, qui ragch d’eux-mémes, se débattirent
vainement, a l'instar d'un cheval pitoyable quidgamene avant d’expirer. Depuis la boue ou
ma téte était tombée, je ne pouvais voir ni monnnieuy, ni le sac bourré de piéces d’or et de
peintures que je continuais a désirer de serres danmain. Les derniéres — c’est-a-dire les
peintures — étaient restées dirigées vers ma netjuers la pente qui descendait jusqu’a la
mer, au port de Kadirga, ou je nallais plus amivda téte n’allait plus se tourner et les
regarder — elles et cette partie du monde quiiteitariére moi. J'ai tout oublié et j'ai pensé a
ce que ma téte désirait. Voici ce que je pensasitague le glaive ne coupat ma téte : le
bateau a voile prendrait la mer depuis Kadirgansdemon esprit, cela s’associa avec
I'injonction de me hater ; elle fut complétée paxhortation que m’adressait ma mere dans
mon enfance : ‘dépéche-toi I’ — ‘Maman, j’ai mal @au et rien ne bouge pas " Donc, c’était
ce qu’on appelle ‘la mort’. Mais je savais que &tais pas encore mort. Mes pupilles percées
de l'aiguille ne bougeaient pas, mais, tandis qued¢meurais ainsi, les yeux largement
ouverts, je voyais des choses fort belles. Ce gu®yais depuis le niveau du sol envahissait
mes pensées. Le chemin qui grimpait sur la pegtréé Le mur et le portique de l'atelier de
peinture. Le toit. Le ciel. Tout s’éloignait. |l @@@ssait que le moment ou je contemplais toutes
ces choses se prolongeait, et j'ai compris aloms wpir était devenu une maniére de me
souvenir. Il me revint a I'esprit le sentiment gtéprouvais quand je passais des heures a
contempler une belle miniature : si on la regacgliement, notre esprit glisse dans le temps

170. Echo d’un ancien reproche maternel.

171. « Yirmi bg yil sonra askerdeykergi@ yemeginden sonra bitin bélik sigara igip dedikodu ederken
sandalyelere oturan ve uzaktan hepsi birbirine benzeyen yedellyierin hepsinin kafasinin boyunlarindan
kopuk oldgunu, kanli yemek borularinin, sigara dumaninin tatsaygam bir maviye boyaglibuyuk kantinde
yavas yavag sallandiklarini hayal ederdim ki, « Bacaklarini sadagdlum, yeter ben yoruldum » derdi asker
arkadalardan biri » (Pamuk 2004, p. 29).



Le motif de la « téte coupée » dans la civilisatimgue 185

de la miniature. Maintenant, toutes les chose®#talevenues ce temps-la. Il semblait que
personne ne me percevrait et que ma téte gisastldaroue passerait des années a regarder
cette pente triste, ce mur en pierre, ces mirtecegchataigniers impossibles a atteindre, qui
se trouvaient un peu plus loin de moi, tandis ges pensées paliraient. L’attente sans fin me
parut, tout & coup, si pénible et ennuyeuse quaeejedésirai rien d’autre que sortir du
temps %'~

La croyance populaire selon laquelle, apres la ifagparente ?) de son possesseur, la
téte garde une certaine capacité de controlerléé&ét, surtout, une certaine « force vitale »,
se retrouve inaltérée chez Orhan Pamuk qui, deraiyrda revivifie grace a son talent
littéraire. Il semble que les « réserves symboblgueale la «téte coupée » sont loin d'étre
épuisées, en Turquie comme ailleurs !

7. Constatations et hypotheses : les origines dif thac de la « téte coupée »

A. Y. Ocak observe que la cristallisation du mttgme de la «téte coupée » en
Turquie concerne deux grandes étapes historigd@se part, la conquéte arabe de I'Asie
Mineure (dont les débuts se placent auf siicle) et, ensuite, la conquéte turque (a pautir d
XI¢ siécle) ; d’autre part, les campagnes militairesnées par les Turcs ottomans dans les
Balkans et en Europe de I'Est (XIXV° siécle). Outre les données factuelles, il suggaee
possible liaison de parenté entre le motif turtestsacrifices humains, ou I'emploi des tétes
comme meédiums/oracles chez les sabéens de Har@m, pmhrlent certains savants
musulman¥’®. Pourtant, les témoignages, ou plutét les allusiba ces derniers aux pratiques
religieuses des sabéens restent obscurs, ce gtiipale étrange, vu les persécutions subies par
cette secte et sa prudence défensive. S’y ajoatdraiomme possibles sources d’inspiration,
les rituels orphiques qui sont, eux aussi, mal dwmntés, vu leur caractére initiatique, donc
secret. D’autre part, A. Y. Ocak n’exclut pas llidnce des légendes et des mythes grecs
d’Esculape (Asclépios), d’'Orphée et de Lityerséssiague de celles du supplice de Jean le

172. « Kafamin kop@unu, zavalli gévdemin beni birakip sersemcegiatli tuhaf adimdan, hanceri
aptalca sallayindan ve boynumdan fiskiye misali kanlagkfrtarak yere yikilmasindan anladim. Kendi kendine
yurdyen zavalli ayaklarim, tipki élimden dnce c¢irpinan yabal at gibi bgu bguna debelendiler. Kafanin
dUstigl camurun icinden ne Katilimi gérebiliyordum, ne de hala sikya tutmak istedim ici altin ve resim
dolu ¢ikinimi. Onlar ensem yodninde, artik hicsataayacgim denize ve Kadirga limanina ga inen yoky
tarafinda kalnglardi. Kafam onlara ve dinyanin geri kalan kismina bir dédwaip bakmayacakti. Onlar
unuttum ve kendi kafamin istegni disindim. Kilic kafami kesmeden Once sddd(zim sey: Gemi
Kadirga'dan gidecek ; aklimda bir acele et emriyle kinlig ; 0 da annemin kiiglikken bana « acele et »tjdsyi
tamamlanmgti. Anne boynum griyor ve higbir sey kipirdamiyor. Demek 6lim dedikleri buysnuAma
biliyordum daha 6lmegimi. Delik gbzbebeklerim kipirdamiyordu, ama agik gozlégigok guizel gériyordum.
Yer hizasindan gordiiim sey bitin dglincemi doldurmgtu. Yol hafif yoku yukari c¢ikiyor. Nakkghanenin
duvari ve kemeri, cati, gok. Boyle gidiyor. Sanki bktgam an uzadi uzadi ve anladim ki gormgkdi bir
¢esit hatirlamak olmg. O zaman, tipki eskiden bir giizel resme saatlerce bakissettgim sey geldi aklima :
Cok bakarsan resmin zamanina girer akBimdi bitin zamanlar o zaman olgiw Sanki kimse beni
gormeyecek ve diincelerim solarken ¢amur icindeki kafam yillarca bu kedgokwa, tg duvara ve az
uzaktaki egilmez dut ve kestanegaclarina bakacak. Bu bitmeyecek belddyirden dyle aci ve sikici geldi ki,
bu zamandan ¢ikmak istedim » (Pamuk 2000, pp. 460-461).

173. Ocak 1989, pp. 57-62.
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Baptiste — trés populaire parmi les chrétiens dAdineure — sur I'épanouissement du motif
de la «téte coupée » chez les Turcs musulmansen@apt, ce sont des réflexions trop
hasardeuses, ou plutét des conjectures dont leefoedt reste souvent imprécis, surtout par
rapport au « schéma comportemental » des « tét@gées » chez les Turcs, qui est tres
spécifique et répétitif.

L’assimilation du motif/theme de la « téte coupéeas les Turcs d’Asie Mineure nous
parait en effet redevable aux acquis et aux commreptmagico-religieuses étalés depuis les
temps les plus reculés par les civilisations qus@@ épanouies dans ce riche creuset culturel.
Plusieurs facteurs ont influé, probablement, semérgence et le raffermissement de ce motif
chez les Turcs. Il se peut bien qu’a partir d’'urtaie moment de leur histoire — et ceci vaut
surtout pour I'Anatolie orientale, ou linfluence &s sympathies chiites ne cessérent de
tracasser les ottomans —, la popularité de I'angietif fat confortée par la réputation sacrée de
la famille alide et notamment d’&lusayn, dont la mort devint le modéle du martyréehi

Comme l'on a déja constaté, ce sont les légendegmgdiont copieusement usage ;
rappelons-nous qu’elles gravitent d’habitude autbun héros décapité qui ramasse sa téte, la
prend sous son bras et continue a se battre vaildarty pour s’affaisser au bout de la
confrontation, ou bien récupére sa téte et I'engparia place de son tombeau actuel. Il va
sans dire que le « signifiant », a savoir le «pécateur de la téte », renvoie a un certain
« signifié » et, partant, a un symbole qui restestéryeux, voire équivoque, faute de se
rapporter a d’autres cultures et contextes anakqules transparents quant au rituel accompli
par le héros. Mais quelles cultures et quels coeseX Nous avons passé en revue de
nombreuses références — historiques, légendairgtholngiques, rituelles et purement
fictionnelles. Néanmoins, hormis le monde celtigaide cas particulier de Saint Denis, le
motif de la «téte coupée » n’est nulle part sebibla celui étalé par les récits légendaires
turcs* ce qui donne sérieusement & penser.

Cette conclusion nous fait revenir au vif de natéanarche, c’est-a-dire a la question
des sources du modeéle turc. A la différence de AO¥ak, nous pensons que ce véritable
leitmotiv du héros décapité a été puisé par lexdarla tradition épique orale des Gallo-
Graeci. Pour surprenante qu’elle puisse paraitite @ssertion ne manque pas d’arguments
relevant a la réalité historique et géographiquéAtde Mineure ; ce qui relie objectivement
les Turcs aux Gaules (aux Gallo-Graeci, en I'ocaweg, c’est la Galatie, donc le centre du
plateau anatolien qui, grace a sa position strgiégifut plus qu’attrayant pour les populations
qui s’y succéderent en vagues ininterrompues @@ Itlu bronze. Tandis que la civilisation
des Turcs d’Asie Mineure est plus ou moins connabe des Gallo-Graeci reste recouverte de
mystére. Les fouilles archéologiques n'ont pas enatonné de résultats spectaculaires
concernant la présence celtique dans ce que fistim@alatie ; d’ailleurs, elles n'ont pas été
trés systématiques, a cause de la circonspect®mmuterités turqué¥. Pourtant, les choses

174. Liconographie de Guru Tegh Bahadur chez les Sikhs du nofthde est — nous l'avons déja
mentionné — de date trop récente et, faute de précédggérswne influence, plutdét qu'un héritage.

175. Les débuts de cette « aventure » sont liés au nonhatée§&Marie Texier (1802-1871), architecte
qui travaillait sur les monuments antiques de France ttlid;l et qui proposa, en 1832, une mission en Asie
Mineure pour identifier, entre autres, I'antique cité romaiaeeravium, mentionnée par Hérodote et Strabon. La
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commencent a bouger méme dans ce domaine d'acifiededi la présence d’'une équipe
autrichienne qui, depuis 1997, s’applique a fa@s klevés préliminaires dans la proximité de
Yozgat, en attendant le début des fouilles proprénuites, semble éveiller I'intérét et
I'orgueil tant de 'administration que de la popida localé’®, ce qui est prometteur, quoique
les progres soient plutdt lents.

L’ancienne Galatie s’'avoisinait au nord avec leataye du Pont et la Paphlagonie, a
I'est avec la Cappadoce, au sud avec le royaunfeedgame, et a I'ouest avec la Bithynie ;
elle était située au milieu du plateau anatoliem, fgt occupé, tour a tour, au cours de
I'histoire, par les Hittites, les Phrygiens, lesdigns, etc., d0 & son emplacement favorable.
Au 111® siécle av.J.-C., un groupe massif de Celtes panvetiu sud de la Gaule cisalpine, a la
téte desquels se trouvait un certain Brennus Psaliudécida de migrer vers l'est, soit a
cause des mésententes politiques internes, so#ison du surpeuplement de sa région de
provenance. Cette migration s’associa, sans dauteles actions violentes contre les
populations qui lui firent obstacle. En 238 av.J.-Ces Gaules camperent au sud de la
Macédoine et saccageéerent ou, suivant d’autres oresifurent sur le point de souiller le
Temple d’Apollon de Delphes, pour étre arrétés atnidr moment. Leur razzia parut de
prime abord un succes, vu le butin qu’ils touchgrerais tourna en désastre lorsqu’ils furent
vaincus et chassés en Thrace par les Grecs. Ero@80/8-277 av.J.-C., Nicomede I, roi de
Bithynie, eut recours a eux lors d'une querelle adfimue. Les Celtes traverserent
I'Hellespont, secoururent le souverain en diffiéudt, en échange, furent gratifiés de la partie
centrale du plateau anatolien, qui devint leur rdev patrie ; ils y constituerent «la
communauté des Galates ». Dirigés par une aristeerditaire, les Galates étaient divisés en
trois tribus, dont la plus grande était celle destdsages ; ceux-ci occupérent le centre du
pays, dont le chef-lieu, habité depuis longtethpgut rebaptisé du nom d’Ancyl&. Les
Trocmes (Trocmii), moins nombreux, s’établirentraard-est de la Galatie et y jetérent les
fondements de Tavium (ou Tavia/Tavitfl) leur capitale. Enfin, la troisiéme tribu, cellesd
Tolistobogiens (Tolistobogii), se dirigea vers ledsde la Galatie et établit sa capitale a

mission partit en 1834, sous I'égide de I'’Académie des Insangpid Belles Lettres, et se rendit en Cappadoce.
Charles Texier découvrit les ruines de I'ancienne capitittite HattuSas et celles de Yazilikaya ; il idfent
erronément ces derniéres a Tavium. Les missions frascaisallemandes qui s’y sont succédées depuis ont
corrigé cette erreur.

176. Elle est signalée, par exemple, sur le site dalilik de Yozgat\ww_yozgat gov_tr.him

177. On dit qu’il fut fondé par Midas, roi de Phrygie (v. 77/&-@v.J.-C.).

178. Actuellement Ankara, capitale de la Turquie moddraeville allait prospérer sous la domination
romaine, surtout sous Auguste (elle en conserve, d'ailléaitemple sur lequel se trouve gravé son testament
politique), et héberger trois conciles, alf Biécle (314 ou 315, 358 et 375). Elle fut prise par leseReat par les
musulmans au Vilsiécle, conquise ensuite par Tamerlan (qui humilia l@subttoman Beyazit | aprés la
fameuse bataille de 1402) et, finalement, par les Tattosnans (1416).

179. L'agglomération — remontant a une époque tres recut@malpgement a I'age du bronze — se trouve
sur 'emplacement actuel de Blyiiknefes, village miésYozgat. Elle garde des vestiges de haute et basse
époque byzantine et fut abandonnée, probablement a la fiapiejlie byzantine. La région a été occupée a tour
de réle par les Hittites, les Cimmériens, les Iranites Celtes, les Grecs, les Romains et les Turomatis. A
I'époque romaine, la ville était située au carrefour desespaommerciales qui traversaient I’Asie Mineure et
constituait une halte caravaniere importante.




188 Luminita Munteanu

Pessinonte (Pessinus), dans le village actuel diek®ai, sur 'emplacement d’'un ancien
temple phrygien dédié a Cybele ; la ville allaitrgre son importance, commerciale et
religieuse, a I'époque romaine. Le sanctuaire ppaldes Galates se trouvait a Drynemeton,
pres d’Ancyra, et servait aussi de lieu de réumonr leurs tétrarques et leurs conseils. Au
bout d’'une période trouble, durant laquelle ils stdnérent une menace constante pour les
royaumes voisins, ils furent réduits a leur temr@anitial par les forces réunies de la Bithynie
et du Pontus, et se contenterent du réle de maresr@éts a combattre d’'un c6té, de I'autre,
ou de quel que ce flt. Vers les années 30 (ou\23)@., la Galatie devint province romaine
(elle avait été conquise par Rome en 189 av.J.G@@mme il ressort deEpitre de Saint Paul,
les Galates se convertirent tres tot au christim@igdu moins formellement...). Saint Paul fit
halte parmi eux lors de son deuxiéme voyage missio®, en compagnie de Silas et de
Timothée Actes16.6), et y resta plus que d’habitude, a cause dialaise énigmatiqué&sél.
4.13), ce qui lui permit d’établir des liens plusoés avec les autochtones. llIs le regurent, a
leur tour, avec enthousiasme : c’est ainsi quet$nl arriva a fonder les églises de Galatie.
Il 'y revint a I'occasion de son troisieme voyagessionnaire Actes18.23), quand il visita
également la Phrygie. Vers I'année 400, Saint Jér{847-420) passa par la région («la
Gaule de I'Est ») et y trouva des communautés eupgtuaient leurs coutumes celtiques ;
elles n'avaient pas encore abandonné leur languguicprouve une ténacité culturelle hors du
commun. Apparemment, les Galates avaient été désinpar les populations locales,
dominées par les grécophones ; il semble que, jaggunvasions arabes, voire turques,
certains groupes isolés en restérent attachés auure traditionnelle. L’arrivée massive des
Turcs en Asie Mineure accentua, sans conteste,pleoessus d’acculturation. Mais, vu la
« ténacité culturelle » dont on parle, il est peabpble que cette absorption ne s’accompagnat
pas de la transmission discréte d’'un savoir, vditen héritage culturel, foncierement oral,
gu’ils avaient longtemps préservé, dans des citaooss historiques trés diverses. Le
véhicule le plus efficace de cet héritage furest@allo-Greeci, qui entrérent en contact avec
les musulmans et, en particulier, avec les Tumslj@ukides, puis ottomans).

C’est a ces communautés celtiques (gauloises) € Mineure que remonte, a notre
avis, le motif turc de la « téte coupée ». Aucues tladitions ayant recouru a ce motif ne I'a
fait de maniére si systématique que celle celtijuee s’agit pas seulement des héros épiques
des Celtes, mais aussi de leur statuaire, dontcho érdif, en Gaule romaine, reste la
représentation de Saint Denis de Paris. Revoyoredqages détails a I'appui de notre
hypothése. Premiérement, de méme que chez lessChte héros turcs sont décapités et
ramassent leurs tétes en des contextes guerrearsrarqués ; la décapitation n’entraine pas
la mort du héros ; tout au contraire, celui qubrege sa téte survit, du moins pour l'instant,
ou autant qu'’il lui est nécessaire pour mettreésa &« a I'abri », dans ce qui deviendra, par la
suite, son sépulcre. Le soin de récupérer sa W@igué non seulement son importance, mais
aussi le fait qu’elle se rattache, dans I'imagieales auteurs anonymes qui ont traité ce sujet,
au principe vital, a '« essence » de la personne.

Force est-il de préciser que I'ame ne s’associais @ la téte chez les Turcs
préislamiques, et d’autant moins chez les Turaarigés. Selon la conception de ceux-la,
I'ame résidait dans les os ou, plus rarement, darsang ; c’était a partir des os que se
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produisait la résurrection. L’ame était évanescerte était congue comme un souffle qui
quittait le corps a l'article de la mort, tel urseau ou, parfois, tel une mouche qui s’envole.
Selon d’autres conceptions turques, I'ame est kéaic> dans I'un des organes internes du
corps. De surcroit, certaines populations turqdest quelques-unes finirent par s’établir en
Asie Mineure, admettaient I'existence de deux araesgvoir celle qui s’envole du corps lors
de la mort physiquer{h) et celle qui abandonne temporairement l'indivetlurant ses réves
(revhan'®. Cette croyance s’apparente de prés a celle dessGmciens qui concevaient
Hypnos — le dieu du Sommeil — comme frére jumeatitdmatos — le dieu de la Mort. Donc,
dans la tradition turque, il n'y avait aucune cofaer entretéte-crane-cerveau et ame
comme principe biotique. La littérature turque gl@nique ne recele aucune référence ou
allusion au motif de la « téte coupée », ce qugsetey une fois de plus, que la source en est a
rechercher ailleurs. Qui plus est, l'islam — embéapar la majorité écrasante des Turcs —
associe explicitement I'ame au cceur, non pas @tég; tc’est d’ailleurs cette conception qui a
favorisé I'épanouissement de la mystique danselees d’islam. La « téte », voire le visage,
intéresse l'identité sociale de l'individu, pasleet métaphysique », qui défie la matérialité et
la surpasse.

Dans la tradition celtique, de méme que dans deieTurcs d’Asie Mineure, « la téte
coupée » est censée receler des pouvoirs magigeeéger I'individu ou la communauté qui
la posséde et augmenter ses ressources vitalesulten particulier lui est voué, qui se
développe autour des sanctuaires supposés abstegenre de reliques (en Turquie :
pélerinages, aumobnes, offrandes rituelles, etc.).

Pour faire avancer l'investigation et mettre a praf précision des détails, il convient
maintenant d’analyser I'enlacement des séquences S constituent les récits des « tétes
coupées » dans les deux traditions — celtique €as générique du terme) et turque. On se
rend ainsi compte que, plus d’'une fois, la « téapée » tourne de simple motif en théme
essentiel de I'édifice narratif. Ce qui est reldvpaur notre argumentation, ce n’est pas le
théme isolé — puisque tout theme isolé reste spéeie mais bien I'agencement des thémes
ou il s’insére, ou des motifs dont il s"accompagne.ce point de vue, les coincidences entre
les narrations héroiques turques et celles cekigant vraiment étonnantés

Dans les légendes turques, les tétes tranchéespsesfue toujours ramassées et
emportées par les victimes des violences. Si liwiste tellement sur geattern et, d’autre
part, s'il y a tant de « mausolées de la Téte Ceuwpén Turquie actuelle, c’est qu'il s'agit
d’'un motif fort prisé. Etant d'origine non-turqué eon-islamique, ainsi que nous l'avons
précisé, sa popularité doit s’expliquer par d'asitfaits. On arrive ainsi a prendre en
considération la mémoire culturelle, qui est plusrattle que la mémoire historique
proprement dite et plus familiére aux sujets désraictions quotidiennes. Pas en dernier lieu,
on est amené a examiner, en matiére de « gramuhesreivilisations », les particularités et
les (non-)affinités typologiques qui servent a aigjire ou, au contraire, a rapprocher les
communautés humaines. Pour en dresser un invertairévitablement incomplet pour les
hautes époques —, il faut tenir compte de touteadtvités spécifiques des groupes visés par

180. Boratav 1973, pp. 33-34.
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notre démarche, de leurs conditions d’évolutiortiafmet/ou temporelle, de leurs possibles
contacts (directs ou médiats, individuels ou calig); etc. Quelque grand que puisse paraitre
le laps de temps qui sépare chronologiquement EdeS (Gallo-Greeci) et les Turcs de
Galatie et des régions voisines, il ne faut padieulgue le destin des Gallo-Graeci reste
méconnu : disons qu’il est encore du domaine degectures. On ne doit pas omettre, non
plus, le brassage de peuples et de cultures demswvit I'invasion turque en Asie Mineure,
en parfaite cohérence avec la carte bariolée quacté&isait depuis toujours ce « pont
géographique » ; c’est notamment a la campagneahitdient des peuplades qui partageaient
le méme style de vie, étaient animées des mémascitsset idéaux guerriers et, davantage,
attachaient un grand prix au culte de la naturan®a ce dernier aspect, il existe, autant dans
les récits celtiques que dans les légendes turquesytre détail commun, a méme de susciter
I'intérét du chercheur comme celui du simple lectitentif : la connexion « téte (coupée) =
montagne (ou colline, en tant que substitut de datagne) ». Cette connexion est bien mise
en relief par I'histoire de Bendigeid Vran (Benddfean), dont la téte fut enterrée a Mont
Blanc (White Mount) de Londres, par I'histoire dair@ Denis, dont la téte tranchée fut
ensevelie a (la colline de) Montmartre, et par tBx |égendes turques déusayn
Gazi/Huseyin Gazi (Ankara et Diyi). Toujours est-il que nous n’avons pas eu l'otmasle
vérifier sur le terrain 'emplacement des « maussldes Tétes Coupées » en Turquie, pour
voir s'’ils se trouvent ou pas au sommet d’'un madicou a sa proximité. Il est certain que
beaucoup d’agglomérations repeuplées ou fondéedepafurcs en Asie Mineure étaient
situées prés d’une colline ou d’'un tumulus de Malate — désigné en turc par le moyuk:

un coup d’'ceil sur la carte de la Turquie suffit poonstater la multitude des toponymes
contenant ce dernier vocable. Cela tient, sansedolut prestige dont jouissaient les hauteurs
chez les Turcs préislamiques, dont les cérémoriigiauses se passaient en plein air — de
préférence, & proximité d’une colli§& d’'un cours d’eau ou d'un arbre, considérés comme
sacrés. Leurs rituels étaient extrémement diverduant des offrandes et des sacrifices
d’animaux. Il est & supposer que ces rituels rédevalu culte des ancétres ; d’autre part, les
montagnes s'élancant vers le ciel sont, presqueoutarcensées rendre possible la
communication avec le divin. Aujourd’hui encoremre de communautés rurales turques
pratiquant une variante d’islam populaire empred#deurs croyances préislamiques — nous
pensons awAlevi souvent regardés de travers par les « bons masglm— se plaisent a
accomplir certains rituels a ciel ouvert. Qui pk&t, aux sommets de centaines de collines
anatoliennes s’élevent degmtir — une espéce d'autels fort chéris par le menu Ipedp
lesquels sont d’ordinaire rattachés a un nom dd,g@iel ou fictif. Les traces de I'ancien culte
des montagnes sont facilement reconnaissablesleshsigiographies des santons anatoliens
les plus célébresV{layetndme-i Hacim Sultdn« L’hagiographie de Hacim Sultan »,
Vilayetname-i Seyyid Ali Sultar L’hagiographie de Seyyid Ali Sultan Menakib-1 Haci
Bektg-1 Veli, «L’hagiographie de Haci Bekta Veli », Vell Baba Menakibnamesi

« L’hagiographie de Veli Baba », etc.), qui avajelitton, I'habitude de prier, de méditer, de

181. Voir les exemplesupra chap. 3.5.
182. Ce qui évoque le mont sacré de Otiiken, en Asie Centéméré par toutes les tribus turques ;
d’ailleurs, chaque tribu vouait un culte particulier a une tagme.
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s’isoler du monde, méme d’organiser des réunionglies sur des collines. Les collines
représentaient une rupture dans la continuitéapatgrace a leur hauteur, qui les rendait plus
proches du ciel, elles permettaient aux humainsedeéparer d’avec I'univers profane pour se
mettre en état de priere, voire de sacralisatide facon analogue au tapis de priére en islam.
De plus, selon I'hagiographie de Veli Babéli Baba Menakibnamesies saints hommes
étaient ensevelis aux « sommets des montagneisve-{ cebel'® ; cette remarque vient
confirmer notre hypothése quant a I'existence d’pragique funéraire associant les « morts
illustres » aux élévations de terre a fonctionwdaulus. C'était une formule plus récente, qui
accordait les données des cultures turques préelas) avec les coutumes des populations
qui avaient marqué la géographie historique dei¢Adineure.

Les cérémonies religieuses des Celtes, dirigée¢epairuides et jalousement gardées
sous le sceau du secret, sont peu connues, vuuedjpgormations dont on dispose.
Néanmoins, ce que I'on sait a cet égard relance rassertion sur les affinités typologiques
des civilisations : tout comme les cérémonies imliges des Turcs préislamiques, les rituels
des Celtes se déroulaient de préférence a cielrtpivéécart des yeux indiscrets, dans des
lieux consacrés (par exemple, des foréts de ch&resaires, réputés raffermir la liaison avec
leurs ancétres) ; les enclos, trés simples, n&ltedpparaitre que plus tard. Pour ce qui est des
druides, dont les mystéres firent couler beaucolgncde, rien ne les empéchait de
s’'impliquer dans les guerres, bien qu’ils conssgent la classe proprement sacerdotale ; le
« druide-guerrier » était un personnage fréqueathme que les « derviches-guerriers »
chez les Turcs a peine islamisés. Les dervichagprésentaient pas une classe sacerdotale,
car, d'une part, «il n'y a pas de sacerdoce eamst et, d'autre part, ils constituaient une
catégorie d'« hommes de religion » située aux feande l'islam |égaliste. Mais il est tout
aussi vraisemblable que certaines coincidencesationnelles » aient pu jouer un réle dans
'assimilation des derviches (« guerriers » ou ppa) les habitants non-Turcs de I'Asie
Mineure, y compris les descendants des Gallo-Gr&aprés les données qui nous sont
parvenues, bien des autochtones d’origine grecquel grécisés — ont rejoint les tribus
turgues nomades ou semi-nomades, pour se coneettislam populaire préché par les
derviches des diverstarikat, a 'aube de la colonisation turque de ce tergtoi

Un dernier point de détail : si I'on cartographemtienne Galatie, afin de la comparer
aux régions de la Turquie ou le motif/theme de téte coupée » est le plus répandu, on est
étonné de constater que beaucoup de zones ou,elqugusorte, I'« engouement de la téte
coupée » fit rage se trouvent soit dans les ténegades Galates, soit & leur proximité, ce qui,
a notre avis, ne saurait étre fortuit : Ankara (aAocyra), Yozgat (anc. Tavium/Tavia),
Eskisehir (anc. Dorylaion), Corum, Konya, Digri Les mausolées et les Iégendes turcs des
« tétes coupées » non attestés dans les territifgiges jadis par les trois tribus gauloises —
leurs frontiéres sont, d’ailleurs, difficiles a Blia nettement aujourd’hui — paraissent suivre
les grandes routes commerciales qui les travetsaiefes frolaient. De plus, on sait que les
Gaules établis en Asie Mineure et habitués, désdga mythique, a la dynamique spatiale,
faisaient maintes razzias chez leurs voisins sédest ce qui nous conduit a penser que

183. Ocak 2000, pp. 114-122.
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méme apres avoir été réduits au pays qui leurduoge par Nicoméde I, roi de Bithynie, ils
ne se contenterent pas de rester « cloués sur;lace

Notre recherche est loin d’étre achevée. Il restérdier de maniére plus systématique
les hypothéses avancées plus haut. Afin d’examangéant de pistes que possible, dans un
domaine ou il est plutdt malaisé de faire du définnous envisagerons prochainement
d’autres légendes ou histoires de « tétes coupémtestées non seulement en Turquie, mais
aussi dans les régions voisines, qui sont entnéepetact avec les Celtes. S’y ajoutera une
évaluation des fouilles archéologiques pertineatés présence des Celtes dans I'Europe du
Sud-Est et, espere-t-on, un supplément d’informasiar les Gallo-Graeci et leurs contacts de
haute époque avec les tribus turques d’Asie Mineure
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