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STUDIU INTRODUCTIV

,Nevrednic este omul care griieste despre ce n-a vizut §i
despte ce nu gtie. Eu invifat nu sunt, ca s am stiingd, sfnt .-
nu sunt, ca s3 fiptuiesc minuni. Am ticluit cuvinte intorto-
cheate ca un harbuz, le-am adus la adunarea celor desBvir-
sifi; am dat ceami de popasurile pe care le-am stribitut,
Cunoscatorul a infeles ce am spus, Nestiutorul a pus miezul
fcelor spuse] pe seama nalucirii. Pentru cel ce pricepe,
cuvéntul este o carte; celui ce nu pricepe, o mie de cuvinte
de i-ai spune, tot nu trage nici un folos. Domnii mei, a rosti
cuvinte multe nu inseamn3 a rosti Cuvanoul”.

Kaygusiz Abdfl, Cartea dervigului rdticitor

Tardm mirific de manifestare al exoticilor dervigilor, in
mare misuri insi insuficient, sau mai degraba superficial cu-
noscut, sufismul — definit, la modul cel mai general, ca mistici
islamic} — s-a afirmat ca un curent extrem de vital, cu prelungiri
pani in contemporaneitate §i cu nebinuite resurse de vitalitate,
riménfind, peste vremuri, o formuli de ghndire flexibila, des-
chis# innoirilor, permanentelor adaptiri, Deconcertant §i contro-
versat, stdrnind reactii contradictorii, de la asumare pasionat,
aproape fanatica, pani la repudiere violénts, adeseori panditi de
martiriu §i represiunea cea mai sdngeroas3, acest curent de
gindire a cunoscut evolutii oscilante, influentate uneori §i de
accidentele istoriei evenimentiale, fiind perceput si tratat, in
functie de circumstante si de mediile sociale in care s-a insinuat,
in registre extrem de diverse i, nu rareori, antagonice.

Sufismul este desemnat, in general, in mediile islamice,
prin vocabula de origine arabd tasawwuyf, pe care majoritatea
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exegetilor actuali o considerd derivati de la cuvéntul ,n?{, ,,lﬁna’:
— aluzie probabild la mantia din aba purtatd de adeptii acestei
orientiiri, in semn de peniten(si, de renuntare la vanitifile lu-
mesti; mulfi adepti ai sufismului (s/7) stabileau, dealifel, o
analogie simbolicd intre tipul de vesmant amintit — dobandit cu
prilejul ceremoniei de initiere, care consfintea admiterea forma-
14 a unei persoane intr-un ordin sau altul — si linfoliu sav chiar
piatra tombald, sugerdnd pe aceasti cale fenomenul mortii mis-
tice, al ,mortii inainte de moarte”, ce definea renuniarea la
roperele vietii profane si adeziunea la ‘o migcare de factura
initiatic3.
Adeptii sufismului erau evocati printr-o mare varietate de
termeni, a ciror utilizare preferentiald intr-o zond saun alta
reflecta adeseori particularitiifi comportamentale dominante sau,
eventual, un tip de perceptie locald puternic conditionatd de
experientele religioase anterioare, ce impuneau, implicit, cone-
xiuni mentale particulare si, de sici, un anumit gen proxim. Pe
de altd parte, terminologia specifici a inregistrat ea insagi
variatii in timp, chiar in interiorul aceleiagi zone — modificiri de
natura si sugereze, la rindul lor, evolutiile survenite in menta-
litatea si comportamentul diverselor grupiri de orientare
mistich. Printre asemenea formule denominative figurau, de
pilda, termeni ca siffiyyiina (pl. de la s3f¥) ori mutasawwyf —
ambii, in sensul de ,adepti ai sufismului”; ‘awliya’ (pl. de la
wali), ,prictenii [lui Duomnezeu]”; ‘abdal (cu varianta de plL
budald"), ,cel care succede [spiritval} altuia, prin permutare
(Badily”, st apoi, prin extensie, ,,dervig raticitor”; ghurabi ’(pl:
de la gharih), ,striinii”, ,instriinafii”, Lautoexilatii”, dar i
,ciudafii”, ,neobisnuitii”; fugard’ (pl. de la fagir), ,shrmanii”,
stiracii”, ,.nevoiagii”; masdkin (pl. de la miskin), ,,rnjzer?bilfi”,
,sirmanii”; jaw'iyya, infometatii’; niriyya, iluminafii”;
&kaftiyya, ,oamenii grotelor”; darwisan, (pl. de la dmvf'f),
Lceretorii”, ,cei ce umbid, din poartd-n poarta”, ,dervisii”;
Yraf@, .gnosticii”, ,misticii”; ,,cei ce au cunoagterea de la
Dumnezeu” (termen tirziu, folosit indeosebi in mediile siite).
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Dupi cum lesne se poate observa, denumirea de ,dervis” (de
origine persandl), introdusa in Occident prin intermediul diver-
selor specii ale literaturii de colportaj, a devenit cea mai
populard in zonele nemusulmane, desi realitatea la care se
referea sau, mai degrabli, din care se inspira era destul de vag
cunoscwill la nivel mediu, iar referinele la ¢a se caracterizau in
mod curent prin inexactitdfi, clisee §i stereotipuri de naturi
livrescd, cu un parfum exotic destul de indoielnic — fapt frus-
trant pentru specialistii In domeniw, familiarizafi cu marea
diversitate a societatilor islamice.

fntemeiat pe ,,0 teologie a lui mirum: a lui «cu totul altuly”,
spre a folosi expresia lni Rudolf Otto (1992, p. 41), aplicabild
oriclirui tip de misticd, sufismul se concentreazi asupra a ceea
ce se sustrage gandirii noastre conceptuale, se refuzi oricirei
categorizari i, implicit, limitiri, se manifesti sub forme sur-
prinzitoare, stupefiante, aparent violente gi irationale ori,
dimpotrivi, fluide §i evanescente, imposibil de captat in cara-
pacea cuvintelor, de fixat sub crusta inghefati, definitivd a
conceptelor. Sufismul presupune, mai presus de toate, triire
participativi, contopire, stridanie necbositi de anulare a limite-
lor umane, a tenebrosului si teluriculvi in favoarea inefabilului
celest, de regasire a stiirii unitive, armonice, precedente creatiei.
Suftsmul este, ins3, deopotrivd meditatic si ¢lan al gindufui, el
traduce aspirafia irepresibild a spiritelor elevate de a depisi
efemerul, derizoriul care submineazi existenta umani confiun-
tatd cu eternitatea, mereu egald cu sine, a divinului impresurat
de mister. Tocmai citre descifrarea acestui mister tinde efortul
oricarui adept al misticismului islamic, pornit pe calea desco-
peririi personale a tainelor divine §i, deopotrivd, a descoperirii
si intelegerii de sine. Aga cum o atestd si textele din antologia
de fats, departe de a fi unitar, de vreme ce nu reprezint3, in sine,
o filosofie, curentul la care ne referim permite o mare varietate
de manifestiri, derivate din multitudinea de fatete si disponi-
bilita(i ale fiintei umane, excluzind abordarile reductioniste gi
etichetele simplificatoare, situate, de obicei, Ia nivelul simplei
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vulgarizari si tentate, prin urmare, s3 ignore complexitatea
deconcertanty a fenomenului.

Definit, uneori, ca esoterism sau gnosi a islamului, sufis-
mul se intdlneste, sub aspectul intentionalitdtii declarate, cu
siismul, care aspir3, la rindu] siu, ciifre o cunoastere soterio-
logica, impartasind acelasi tip de metafizich. Cele doud ’oendmt:a
nu sunt, insd, nici pe departe similare ori superpozabile .Gﬁcl,
simtindu-se ameninfat fn insisi substanta sa de. ascensiunea

surprinzatoare a sufismului, giismul avea s se replieze rapid,

reprogindu-i cu asprime laxismul doctrinar si moral, eclectismul
funciar, rolul eminent rezervat maestrului spiritual, in detri-
mentul Tmamului — singurul in masurd, potrivit siitilor, si dez.-
viluie sensurile anagogice ale Coranului 5i s8 asigure continui-
tatea evolufiei spiritaale a umanititii, Substituindu-se imarmnilor,
de 1a care se revendic3, dealtfel, in covirgitoarea lor majoritate,
maegtrii spirituali, in jurul cirora graviteaz3 intreaga istorie a
sufismului, comitean, agadar, un fel de crimi de lezmajestate,
care urma si-i descalifice fér3 sperant3 in ochii rigorigtilor giifi.

1.a fel de virulentd a fost opozitia fats de sufism i in unele
medii sunnite, din care provin, in egald miisurd, o seric de con-
frerii sufite. Suspectati mereu de erezie, de antinomism politic
si religios, evoludnd la limita, niciodati limpede definita i, prin
urmare, intotdeauna riscantd, dintre licit gi ilicit, adeptii sufis-
mului se vedeau, astfel, nevoiti 54 se protejeze §i si-gi remode-
leze permanent tacticile de supraviefuire, strecurdndu-se cu
abilitate prin capcanele vremurilor, oscilénd fntre af:umaref
deschisa a propriei identitafi si aplicarea principiului disimuldrii
defensive a credinfei (fagiyya), admis §i de Coran (XYI, 106),
ins4 practicat in mod sistematic mai ales de grupdrile giite.

Spre deosebire de siism, ale ciirui origini istorice se pla.-
seazd sub zodia conflictului intern de interese §i a cdri incli-
natie speculativi, metafizici se va preciza ulterif)r, sufismul
~ cel putin in faza sa initiald — este rodul agteptirilor frustrate
ale mediilor intelectuale care, la mai putin de doud secole de lg
aparitia islamului, intr-o atmosferd marcati de antagonisme §i
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rivalit3fi ancestrale, intuiau impasul prefigurat de replierea sa
sterild Intr-un ritualism aproape mecanic, din ce in ce mai lipsit
de elanul triicii religioase autentice. Dezvoltarea explozivid a
sufismului, rispéndirea sa rapidi in toate zonele gi mediile
islamice, amploarea pe care o va cunoagte fenomenul de-a
lungul timpului nu vor face decdt si confirme dimensiunile
acestei frustriiri, nevoia de exuberanti, de depdsire a cadrelor
rigide, excesiv de austere pe care c#iutau s le impuni teologii
fundamentaligti.

Mai mult, diseminarea sa pe arii foarte largi — imposibil de
ignorat, fird indoiald —, capacitatea de adaptare, toleranta sa
intrinsecl, aveau si permitd o reevalvare 2 mogtenirii preisla-
mice, niciodat} pe deplin ocultatd gi, mai ales, niciodatd sincer
abjurati, dind friu liber tendintelor de recuperare mascati a
spiritualititii specifice diverselor populatii islamizate si contri-
buind, totodatii, 1a vehicularea pe spatii imense, situate adeseala
mari distante geografice, a unor teme $i motive comune, incluse
intr-un inventar imagistic specific.

Receptivitatea incontestabild cu care a fost intimpinati gi
adoptati aceastd noud cale spirituali in cele mai variate
contexte de civilizatie pune, astfel, in lJumini inconsistenta unor
teorii, cu evidente conotatii ideologice, care, prevalindu-se de
marea vitalitate a sufismului in regiunile persanofone, identi-
ficau in primul rind in acest curent o reactie a fondului arian
— in spetd, iranian — faja de religia semiticd cuceritoare, Simpla
trecere in revisti a fintinselor §i variatelor regiuni care au
asimilat sufismul, din Balcani pan3 in nordul Africii gi al Indiei,
cuprinzind fintregul Orient Apropiat §i Mijlociu, dar gi Asia
Centralid ori Extremul Orient, este de naturd s3 releve inadec-
varea fundamentall a oricdrei teorii etniciste, derivate din
vetusta etnopsihologie; in schimb, se impune ideea ci, departe
de a fi apanajul vreunei civilizatii ori rase determinate, curentul
sufit rimine de evidentd inspiratie coranici (acesta fiind, de
fapt, elementul unificator al tuturor culturilor 1a care ne referim,
dincolo de aspectul fundamental eterogen al substratului) si c3,
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pe de alta parte, el nu poate fi calificat sub nici o formi ca un
epifenomen, cu eventuale conotatii ori determindri locale, al
islamului,

fnrudirea genealogica a celor doul paradigme este con-
firmatd si de unii promotori ai curentului sufit care, apeland la
subtile consideratii de ordin etimologic, prezintd adesea calea
pe care pAseste misticul musulman — fariga — drept calea
desprinsa din garf‘a — Legea islamic3, legea revelatd —, de
vreme ce dramul principal (cel care duce la apZ) este desemnat,
in limba arab3, prin cuvéntul sar’, iar cirarea sau poteca (drum
secundar, mai pufin frecventat), prin termenul farig.

Acuzati constant de comportament religios deviant ori,
dimpotrivd, de agnosticism pios, cu tentd cosmopolits, marii
exponenti ai sufismului s-au vizut pusi in sitvafia de a-si
reafirma necontenit fidelitatea fati de islam, orientandu-gi
demersurile critice nu citre fundamentele sale imuabile, inteme-
jate pe Revelatie, ci citre modalitatea simplistd, decepfionanta
de interpretare rezervati acestora, care sfirgea in platitudine i
conducea, in mod inevitabil, ls reducerea periculoass, Ia opaci-
zarea orizontului spiritual al credinciosului; cu alte cuvinte,
potrivit conceptiei sufite, deschiderea inifiald adusd de Revelatie
era, oarecum, tridat in nsugi spiritul ei, sfirgind in repliere
defensiv3, in rutind gi ignoran{3 lenega.

Principalele teme de meditati¢ sufiti sunt, pe de alta parte,
ele insele de extraciie coranicl, reconfirmind ideca filiafiei
islamice a acestui curent: Versetul Luminii: XXIV, 35 (a se
vedea, in acest sens, tratatul li Al-Ghazah, inclus in acest
volum); Versetul Tronului: 11, 256; aga-numitul ,pact preetern”
sau ,,pact primordial”, incheiat intre Dumnezeu si sufletele
umane preexistente in cer, inaintea creatiei: VII, 171-172; ver-
setele care proclama superioritatea absoluti a omului in raport
cu restul creatiei: 1, 28-29, XVII, 72; versetele care fac referire la
Jprietenii lui Dumnezeu” — wall -, categorie la care aderd, in mod
explicit §i firkl czitare, adeptii sufismului: X, 63-65 etc. La aceste
teme-cheie se adaugh, fird doar §i poate, meditafia constanti
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asupra profetului islamului, din care derivi o veritabild imitatio
Mohammedi, cu profunde repercusiuni asupra pietitii specifice gi
ale cihrei leitmotive isi afli, adeseori, sursa in tradifiile profetice
(hadiz), fie ele autentice sau apocrife.

Afirmarea izvoarelor islamice ale sufismului nu exclude,
fnsd, nicidecum recunoagterea posibilelor influente exercitate
asupra doctrinei §i evolutiei miscirii de alte curente de gandire
ori paradigme religioase cu care s-au intersectat, de-a lungul
timpului, diversele sale orientdisi: influente neoplatonice, creg-
tine sau, in unele cazuri, iudeo-cregtine, mazdeiste, maniheiste,
buddhiste. Acestea av contribuit, probabil, in etape §i grade
diferite, la configurarea trisaturilor esentiale ale misticii isla-
mice, de la anumite particularitati ideatice la organizarea con-
gregationald i aspectele rituale. Ponderea definutd de fiecare
dintre traditiile amintite in cristalizarea anumitor concepte ori in
modelarea unui anumit tip de comportament a fost, evident,
extrem de variati, de la un caz la altul sau de la o epocii la alta,
si a dobéndit, in multe situatii, o relevanti mai degraba circom-
stantiald, strins legatd de configuratia religioasd anterioard a
2onet sau de tendintele spirituale dominante. Indiferent, insa, de
nuantele conjuncturale, aceste sugestii au contribuit substantial
la contararea aspectului viu i policrom, adeseori sincretic al
misticii islamice, a cirei formulli permisiv, realisti st inevitabil
pragmatici se impusese, fnc# din pericada sovdielnicd a incepu-
turilor, nu atit ca o modalitate de contestare, ¢t ca o alterna-
tiv, necesard yi viabild, la dogmatismu! sumbru, apocaliptic,
lipsit de nuante gi patrundere psihologica al integristilor, de care
se delimita in mod irevocabil,

Diversitatea formald a sufismului, imposibil de surprins
intr-o definitie lapidara i, totodatd, atotcuprinzitoare, isi gd-
seste reflectarea nu numai 1a nivel doctrinar, prin multitudinea
de dezvoltiri §i interpretiri conferite temelor si motivelor sale
predilecte, ci si la nivelul manifestarilor ritwale, a cliror varietate
tipologica exprimi, implicit, diversitates tipurilor umane angre-
nate in acest fenomen. A existat, de exemplu, intotdeauna, un
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sufism de facturi eminamente intelectual, rafinat §i livresc,
fnclinat mai curind c3tre aventura spirituald solitard, marcat de
subtile jocuri metafizice, dar si un foarte consistent segment al
sufismului popular, ai cirui exponenti se orientau cu predilectie
citre afilierea congregafionald — perceputi ca o garantie de
stabilitate emotional3 si de securitate personali —, prefuind mai
ales experientele de tip comunitar §i efuziunile rituale, cultul
sfintilor, miracolele, si manifestind mai degraba indiferentd, sau
chiar reticentd fatd de speculatiile abstracte ale teoreticienilor.
Purtati de valul devotiunii colective, care atingea forme paroxis-
tice in perioadele de profund3 instabilitate politica §i insecurita-
te sociald, adeptii sufismului popular erau, in principiu, mai
expusi represaliilor i infinit mai vulnerabili, vidindu-se nu de
putine ori finta unor masacre ori deportdri fn masa. Rad!ca-
lizarea exponential3 a unor astfel de migchri, atrase cu ugurinta
in orbita unor interese politice conjuncturale, va fi, desigur,
dezaprobati de metafizicienii care se revendicau de la aceleagi
surse §i va conduce, in cele din urmd, la aparitia unui clivaj din
ce in ce mai accentuat intre elitele instruite §i masele ignorante.
Acest clivaj se va traduce, prinire altele, in elaborarea unor
doctrine cu dond paliere de accesibilitate si, in mod inevitabil,
in diferentierea tot mai radicali a treptelor previzute In scena-
riile inifiatice.

Ordinele sau congregatiile sufite - care beneficiau, fiecare,
de o eliti proprie §i aveau si devind din c¢e in ce mai arbo-
rescente, scindindu-se in numeroase ramuri i subramuri —, se
intemeiau, In mod obignuit, pe o doctrini cu accente particulare,
care determina, deopotrivi, cadrul ritual, etapele inifiatice si
organizarea de tip conventual. Aceasta din urmd implica, printre
altele, un cod comportamental propriu §i jerarhii spirituale bine
determinate. Acceptatea postulantului intr-o confrerie era pre-
cedatd, cu necesitate, de o perioadd de pregitire, ce urmirea
familiarizarea sa cu fundamentele doctrinale i rituale specifice
si era, in cele din urmi, consfintitd printr-o ceremonie formala
de initiere, in cursul clircia cel implicat igi rostea juriméntul de
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fidelitate fat% de ordin; tot cu acest prilej era incheiat si pactul
perpetuu, irevocabil care urma sa-| lege pe discipol de maestrul
siu initiator. fn acelagi cadru solemn, postulantului ii erau
inminate insemnele distinctive ale confrerici la care adera,
reprezentate in special de un turban sau o bonet3 cu aspect usor
recognoscibil si de o mantie, cérora li se addugau, de obicei, alte
accesorii, mai mult sau mai putin caracteristice.

Maestrul initiator, ,desteptiitor de inteles”, detinea un rol
esential in sufism, de vreme ce acesta se concentra, cel putin
teoretic, asupra revelirii sensurilor anagogice ale cirfii funda-
mentale a islamului -~ Coranul —, la care se adiugau i alte texte,
eventual apocrife, redactate intr-un stil aseminitor; adeseori
erau supuse interpretdrii §i reevaludirii o serie de episoade
obscure din istoria islamului, neglijate sau in mod deliberat
trecute sub ticere, eventual dezagreate de istoria oficiali.
Potrivit marilor maestri ai gindirii sufite, sensurile profunde,
tainice, misterioase, presirate pe ,,drumul cu semne” al Cartii se
las# anevoie descifrate, ba chiar rimén ascunse in cochilia lor,
asemenea transhucidelor perle, in absena unui invigitor, a unui
inifiator ,,specializat”, care ar urma sa i be dezviluie discipolului
pas cu pas, treapté cu treapts, intr-0 progresie care se va adapta,
negresit, datelor intelectuale i temperamentale ale celui vizat.
fn cadrul unei relatii personale foarte apropiate, care se poate
prelungi pe o perioada nedeterminati i care implicd supunere
absolutd din partea aspirantului acesta va invita ,si vadi cu
ochiul sufletului”, si descifreze in semnele schimbitoare ale
vremurilor pecetea transcendentei gi si recunoasc3 in ele tot
atitea semne trimise de Dumnezeu oamenilor, spre a-i feri de
raticirea prin labirintul amigitoarebor forme terestre.

La fel ca orice transmitere de acest tip, initierea sufiti se
interneia esentialinente pe oralitate: tainele ordinului erau
»30ptite” la urechea discipolutui, in acelagi mod in care nou-
nascutalui i este yoptitd mirturia de credinti islamic3. Aceasts
analogie rituald, cu valente simbolice, era menitd sa sugereze ¢
abjurarca existentei profane presupunea nu numai o veritabila
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tabula rasa, ¢i, mai ales, o benefici renagiere, sub zodia unei
congtiinte spirituale mai elevate. Noua formuld nu implica
anularea adeziunii initiale 1a islam, ci sugera, mai degrabi, o
treaptd de inifiere superioard, la care se accedea, in mod
semnificativ, prin moarte si refnviere mistich. Pe aceastd cale,
maestrul spiritual 7§i transmitea nu numai propria experientd
initiaticd, ci §i o intreagd traditie gnosticd, al clirei garant
absolut era gi pe care o asimilase, cAndva, pe aceeasi cale st in
aceleasi condifii. Cu alte cuvinte, el functiona ca o simpld
verigd de legiiturd, integratd unui lung lang genealogic (silsila,
'isndd) ce urca, pe firul timputui, péna la profetul Muhammad
sau, uneori, pana la califul ‘Al fari a-l omite, desigur, pe
fondatorul acreditat al scolii san sectei la care se producea
adeziunea,

Maestrul spiritual (sayh, prr, mursid) era socotit o intru-
chipare, o ipostazi a Omului Perfect sau Desiavirsit (al- insdn
al-kdmil) - concept central al sufismului -, 2 cirui paradigma
absolutd rimine profetul Muhammad. Acesta din urmi este
expresia Prototipuiui Universal, prin intermediul ciruia fiinfa
uman’ accede la ideea unitatii in — si prin — multiplicitate; ca
principiu manifestant, el este creditat cu rolul de liant, d? ;tunte
de legaturs, de ,jistm” (barzah) ntre umanitate §i divinitate.
Analog cu Spiritul Universal (ar-riifi), cu Condeiul (al-galam)
sau cu Intelectul primar (al-‘agl al-‘awwal), Mubammad repre-
zinth epifania terestrd a acestui principiv. El intruchipeazi un
aspect esential al Realitatii profetice eterne, etalind, totodata,
suma calitatilor cu cate a fost inzestratd fiinta umani de c:itre
Dumnezeu la inceputul timpului - cu alte cuvinte, dubla calitate
de om si de receptacul al naturii divine. De aici, perceptia
profetului ca ,epitoma” a umanititii si, implicit, asumarea sa ca
etalon absolut — atitudine ce conduce, in plan comportamental,
la atit de controversata imitatio Mohammedi, de care aminteam
anterior. Marca prin excelenfd a Omului Desivérgit este pe-
renizarea sau eternizarea sa in Dumnezeu (baga"), duph stin-
gerea sinelui (fand’) — aspiratie supremi 2 orichrui adept al
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sufismului, care constituie finalitatea, dar si esenta laboriosului
proces inifiatic ciruia i se supune.

Pentru adeptii sufismului de orientare iit4 ori cu simpatii
siite (orientare valabild nu numai pentru zonele persanofone, ci
si pentru unele gruplri turcofone din Anatolia), Muhammad
reprezinti aspectul exoteric (z@hir), iar califul (sau, in respec-
tivul context, imamul) ‘Al ~ aspectul esoteric (bdfin) al Reve-
latiei. Degi cele doua fatete sunt, principial, solidare, insepa-
rabile, ‘AR — definit adeseori ca mistagogul prin excelenti al
islamului — este plasat, cu o remarcabild consecventd, in fruntea
majoritatii genealogiilor inifiatice, pornindu-se de la ideea ci
Revelatia (al cirei receptacul a fost Muhammad, ,,pecetea pro-
fetilor” — hatam an-nabiyyma; cf. Coranul, XXXHI, 40) este,
practic, incheiatd, in vreme ce pitrundersa nesfarsitelor, ine-
puizabilelor semne pe care le inglobeazd ea rdmine mereu
deschisa interpretsrii, aprofundirii.

Preocupaii de echilibrul esential intre exoteric i esoteric,
dar si de dublul aspect al Fiintei Divine, aga cum s¢ reveleazi ea
in Coran — transcendent i imanent —, sufitii aveau s insiste
indeosebi asupra caracterului incognoscibil, indefinibil §i inima-
ginabil al Esentei divine; meditafia lor urma si se concentreze,
asadas, asupra creafiei, prin intermediul cireia Dumnezeu
devine manifest si poate fi admirat in toati méretia sa. Creatiei
i era atribuit, in acest context, un caracter relativ, tranzitoriu, de
umbra a Absolutului, existenfa sau disparitia sa depinzind in
intregime de bunivoinfa, de generozitatea gi, nu in ultimul rind,
de dorinta de autocunocagtere divina.

Viata in agezZmintele de cult sufite era, evident, ritmati de
ceea ce am numi ,.timpul liturgic”, care dicta alternanta regulati
a momentelor de concentrare devotionald — c¢e se traduceau
in rugiciuni colective, dar si in retrageri pioase cu titlu indivi-
dual — 5i a momentelor consacrate comunitégii. Stilul simplu, cu
accente mai degrabi utilitare al primelor l3caguri de acest gen,
datind din perioada timpurie a islemului combatant — l3caguri
care aveau si fie amenajate chiar in incinta unor fortirete de
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frontieri ale islamului - va cunoaste o ‘continu diversificare §i
nuantare, soldindu-se adeseori cu extinderea progresivd a
destinatiei initiale. Acest proces sugereazi si o evolujic de
mentalitate sau, poate, o revenire la mentalitatea connitari

primordials a islamului, atitudine determinatd de imperative

sociale imediate, dar §i de dimensiunea generoasd, autosacri-
ficiala, participativé, intrinsec sufismului, Astfel, termenul de
origine arabi zawiyva, litt. ,coli, ungher”, eventual Hcolf de

moschee, propice izolArii §i meditafiei”, va ajunge si desemneze

agezimintele simple, de dimensiuni reduse, slujite de umnl sau
mai multi dervisi rezidenti, adesea amplasate la riscruci de
drumuri sau de-a lungul marilor rute de pelerinaj. Vocabulele de
origine persani Jstane, litt. ,prag”, ,mormént al unwi sfant”,
wloc de pelerinaj” (desemnand, in perioada otomand, si capitala
Imperivlui otoman, Istanbul), si dargdh, litt. ,curte [a unui
suveran]”, denumeau licaguri de mari dimensiuni, cu ample
spatii destinate activititilor de tip devoional gi studiului, dar §i
cu spaiii utilitare, precum cele afectate activititilor caritabile
(,.cantine ale s#racilor”, ,bolnife”, azile destinate orfanilor,
bitranilor ori bolnavilor psihic etc.). Agezdmintele de aceasti
facturd includeau, ia mod obisnuit, 5i cenotafuri, morminte ori
mausolee inchinate fondatorului confreriei, al licagului ori vre-
unui sfint cu semnificatie locald, ceea ce le conferea un plus de
atractivitate pentru potentialii pelerini. Termenul hangd h/hane-
gdh, litt: ,loc de casd”, ,casd”, ,loc de intélnire sau de popas”,
tot de origine persand, avind aproximativ aceeagi accepiiune,
era rispéndit indeosebi in risaritul lumii islamice si in Egipt, in
vreme ce vocabula tekke (cu forma mai veche fekye) se regisea
cu precidere in Turcie §i in zonele islamizate din Balcani, unde
era frecvent folositd cu sens generic.

Otomanii aveau si amplifice stilul inifial al acestor agez-
minte, integrandu-le adesea unui complex sacru (tr. kiidllive) cu
functionalitate multipla, care se compunea, dupd caz, dintr-o
moschee — in cazu} ordinelor cu afiliere sunnitil — sau o sald de
ceremonii (oratoriu), din chilii destinate dervisilor, discipolilor,

16

precum §i oaspetilor, eventual dintr-o jooald teologicd (ma-
drasa), dar si din spafii rezervate activitifilor caritabile, din
anexe precum bucatirii, gridini cultivate, grajduri etc. Vaste
spatii verzi, presirate cu havuzuri §i chiogcuri destinate recre-
erii, completan peisajul acestor veritabile ocaze de calm si
relaxare, oferind un ¢adru propice reculegerii §i meditatiei, cu
atit mai atractiv cu cit asemenea ctitorii eran amplasate in zone
aerisite, situate, in cazul anumitor ordine, chiar $n afara perime-
trului urban. Planul agezAmintelor mai modeste, lipsite de
pretentii ori ostentatie, se subordona unor criterii strict funcfio-
nale §i prevedea, in general, facilititi mai reduse, fiind astfel
gandit incit s& poatd oferi addpost intregii familii a conduca-
torului Hcasului, precum si unui numir determinat de discipoli.
Reperul central al tuturor ansamblurilor de acest gen rdmaénea,
indiferent de tipologie, spatinl consacrat ceremoniilor rituale aie
comunitlitii — ceremonii la care erau autorizati si participe, cu
ocazia marilor sirbitori, si simpatizanti laici; acegtia obignuiau
sA contribuie, potrivit rangului §i posibilitifilor materiale, la
cheltuielile de intreginere presupuse de institugie.

Este necesar s3 preciziim, poate, si faptul ci pietatea
dobéndea forme de manifestare gi accente cu totul particulare in
spafiul islamului, in general, i al sufismutui, in mod special. In
ciuda wnor sentinfe apocrife atribuite profetului Muhammad de
unii adepti ai curentului mistic, care incercau si-si justifice, pe
aceasth cale, excesele in materie de austeritate, islamul nu
agreazi, cu sigurantl, exagerdrile §i comportamentele de tip
ascetic, cultul castitatii, izolarea de societate; el este in mod
neechivoc orientat citre viata comunitard, adoptind o viziune
mai curand realistd asupra omului §i a necesitatilor sale vitale.
Nici congregaiiile sufite nu se sustrdgeau in mod explicit acestei
viziuni, mulfi dervisi ducénd o existenti sociala relativ normals,
asumandu-gi, agadar, identiti{i multiple, a ciror armonizare nu
eta umbrith ori vaduviti de optiunea religioas.

Existaun, pe de altd parte, §i ordine sau subordine de dervisi
celibatari, care se remarcau printr-un legimént personal de
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castitate §i care optau pentru un stil de viatd mai auster, cvasi-
monahal; nu putini dintre acestia erau percepufi ca excentrici de
citre comunititile sedentare, cu repere existentiale foarte limpezi,
¢fici purtau insemne exterioare deconcertante, se consacrau unei
vieti ritdcitoare, pline de privafiuni §i nesigurani, ntreginfin-
du-se, cu preponderentd, din cersit §i evitind orice formd de
posesie, fie ¢a §i tranzitorie. Altii, special mandatafi in acest sens
de citre propriul superior sau maestru spiritual, desfagurau
activititi misionare in teritorii indepartate, socotite, nu far3 temei,
periculoase ori ostile, si sfarseau prin a fonda ei ingigi ramuri ori
subramuri ale directiei spirituale pe care o reprezenteserd inifial,
devenind, graie calititilor ori charismei personale, obiect de
veneratie pentru localnicii convestiti. Cei dedicati studiului sau
unei profesiuni bine determinate — implicafi, eventual, in struc-
turile unei organizatii de tip corporatist, asemdnatoare, atit in
privinia modului de organizare, cit §i a influentei sociale, cu
breslele medievale europene —, preferau un mod de viafi mai
tihnit, in compania unor persoane cu care impértigeau aceleasi
afinitagi. Ei erau departe de a putea fi definifi, totugi, ca sedentari:
fmpotriva a ceca ce s¢ crede astiizi, se cilatorea mult si in cele
mai variate condifii, uncori in mod individual ori in grupuri
restrénse, alteori in masi, sub impulsul nedorit al evenimentelor
istorice (de pilda, mari invazii, precum cea mongol3, care a
afectat viaja pe teritorii foarte intinse, coloniziri, expulzari,
epidemii), ori sub impulsul firesc al unor imperative materiale
sau spirituale, resimfite ca presante (pelerinaje, transhumantd
sezonierd, migratii in cAutarea unor noi spatii de p3sunat etc.).
Agadar, departe de a fi restrictivi, viaja in mediile sufite se
caracteriza printr-o mare varietate de atitudini §i comporta-
mente, care urmau indeaproape inclinatiile personale ale
adeptilor. Mai mult, afilierea la o structurd congregationald saw
alta venea in intAmpinarea viziunii integratoare a islamuhui,
oferindu-le celor implicati sentimentul tonic al protectiet, dar si
al aparteneniei la o comunitate ce cultiva acelagi tip de valori,
aceeasi nevoie de evadare in spiritual, de cliberare de sub tirania
constring3toare a formelor rituale golite de sens.
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{\deseori nedreptdtiti ori dezavantajati de cursul istoriei,
atragi in capcanele unor destine pe care nu i le asumaseri sau pe
care fuseserd departe de a le dori, suspectafi ori culpabilizati de
tal:.tere altfel antagonice, veritabilii adepti ai sufismului au sfargit
prin a se retrage, treptat, din peisajul societitilor islamice, ducind
cu ei framéntirile, dar si farmecul desuet, usor melancolic al unor
epoci care, in ciuda vietii fremititoare din care se fesean altadati,
nu vor mai fi niciodatd posibile. Dervigii lasd in wmma lor
nenu.mérate »CAFAri” presdrate cu tainice semne, care se cer a fi -
descifrate, in continuare, cu migal3 §i infelegere, spre a le servi
drept pilda si ciliuzi celor ce vor pisi, cindva, la fel de fascinati,
prin aceeagi nesfarsitd ,,pidure de simboluri”. O pidure ase-
menea, desi meren alta, cu sensuri inepuizabile, precum absolutul
din care-gi trage seva, in a cirei explorare a pomnit, acum mai bine
de unsprezece secole, sufismul.

L. M.
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Mulfumiri domnului Teodor Ghiondea, profesor de istorie
a religiilor la Liceul ,,Constantin Brincugi” (Bucuregti),
pentru sugestiile pertinente ficute cu privire la redarea
in limba yomani a unor nofiuni din Firida luminilor,
precum §i domnilor Mircea Dunca (Muzeul National de
Arti al Roméniei) i Kamil Oued Al-Amiri (revista °Af3g
‘Arabiyya - Bagdad) pentru materialele puse la dispozitie,
in vederea definitivirii traducerii aceleiasi lucréri.
G.G.
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Mistica de expresie araba

Al-Ghazali
FIRIDA LUMINILOR

Prezentare, traducere din limba arabd si note:

George GRIGORE
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Al-Ghaz3li, ’Abi-Hamid bin Muhammad
bin Muhammad bin Muhammad

Desi numele Iui A)-Ghazali este binecumoscut, am dori si-i
reamintim cititorului romén cfteva date din biografia sa. *Abii-Hlamid
bin Muhammad bin Muhammad bin Muhammad Al-Ghazili s-a
niscut in anul 505 de la hegira (1058 d.C.), in oriselul Tds din
Horasin (regiune din Iranul de astizi). Supranumele de Al-Ghazili
provine, spun biografii s3i, fie de la satul Ghazila din Horasin (in care
familia sa avea propriet3fi funciare), fic de la meseria tatilui siu,
aceea de feslitor (ghazzd)), inci de mic a rimas orfan de tati trebuind
astfel 53 aiba grij2 §i de fratele siu mai mic, nu mai putin celebrul, cu
precidere in lumea persanofon, *Ahmad Al-Ghazili. A fnvifat in or}-
selul natal gramatica limbii arabe, apoi dreptul canonic islamic, cu
seicul *Ahmad bin Muhammad Ar-Radakini, Apoi s-a mutat la Jurjin
unde a devenit elevul lui *Abi-I-Qdsim bin Musa’ida al-'Ismiq
al-Jurjani, La scurtd vieme, avea s& plece din Jurjan la Nigapar, unde
studiazii dreptul canonic, logica, filozofia, teologia cu’Abi-1-Ma‘ali
‘Abd al-Malik Al-Juwayni §i unde va riiméine pénd la moartea acestui
mare inv¥{at. Dupd moartea lui Al-Juwayni, Al-Ghaz3li va continua s3
studieze, aga cum ficuse din copiliirie, In dorinta de a patrunde tainele
existengei: ,,Diferengierea omenirii prin religii i comunititi, diferentie-
rea fiecBrei aduniri prin clile credinei sale, cu o multime de grupiri gi
de rituri felurite constituie o mare adéned, in care mulii se afundi, insa
putini ies méntuifi, cu toate ci fiece grupare pretinde <3 ea este cea
méntuitd (fiecare grup este fericit cu ceea ce are). fnsugi Profetu), fie
asupra sa binecuvéntirile lui Dumnezen, a spus: «Adunarea mea se va
firmita in gaptezeci §i trei de grupdri §i doar una dintre ele va fi cea
méntuitd». Inci de pe cind eram In floarea tineretii, fnainte de a fmpli-
ni doudzeci de ani, 5i pind acum cind am maij bine de cincizeci de ani,
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m-am aruncat in véltoarea acestei mari adinci, stribitind-o cu curaj,
gi nu cu teama lagului sovaitor. Am iscodit fiece cotlon intunecat, am
navilit asupra oricirei probleme, m-am aruncat in orice impas, si am
cercetat credinta fieciirei grupdiri, ca sii descopar tainele c2ii urmate de
clitre ea, aga incdt s3 pot alege adevarul de degerticiune, tradifia de
innoire. Setea de a infelege lucrurile aga cum sunt ele cu adeviirat mi-a
stat in fire inc3 de la o vérsts frageds, acesta fiind felul meu de a fi, pe
care mi l-a hiirizit Dumnezeu, §i nu propria mea alegere ori silina.
Odati cu ajungerea mea la vérsta adolescenei, fegdturile simplei
imitatii au incetat s md mai stringd, iar credinfele mogtenite gi-au
sl#bit strinsoarea...” (Al-Ghazali, 1984, 10-11).

Va descoperi rispunsul la toate aceste friméntari in sufism, aga
cum va povesti el insugi in cartea deja citatd mai sus, AL-Mungid min
ad-daldl (Salvatorul de la raticire), carte ce reda zbuciumul 13untric al
acestor cliutiri §i solutia aflati in final: ,,Dup3 ce am studiat toate
aceste stiinfe, m-am fntors la calea sufismului. Atunci mi-am dat
seama ci singura cale adeviiratd este cea care cuprinde atét credinga
intelectualtl, cét §i practica de cult, cici aceasta de pe unni te ajuti si
freci peste obstacolele din tine insuti, inliturand viciile morale, l3sind
inima libera pentru credingd” (Al-Ghazili, 1924, 40).

Dupi ce a pardsit Nigapir-ul, s-a indreptat cdtre Bagdad unde
datorita faimei sale, a fost primit cu mare c#ldura de vizirul selgiukid,
Nizim al-Mulk, care ii numeste profesor de jtiinte religicase la
vestita scoald bagdadiana An-Nizimiyya (in jurul anului 484 h.). in
ristimpul de patru ani cdt a stat 1a Bagdad, pe langa predarea stiinfelor
religioase, si-a scris §i publicat o bund parte din operd. Pardseste
Bagdadul, mult prea tumultuos pentru el, pentru 2 s¢ retrage intr-un
loc mai linigtit, pentru meditatie: ,Asadar, am pardsit Bagdadul. Am
tmparfit toath avufia ce o strinsesem aici, pastrind numai atit cit
si-mi ajungi pentru traiul meu i cel sl copiilor mei” (Al-Ghazili,
1984, 44). De la Bagdad, pleac la Damase, Ierusalim, Mecca: wApoi
am intrat in Damase, unde am stat aproape doi ani, fard nici o altd
treab in afari de insingurare, meditatie, stridanie de a injelege tainele
dumnezeiegti, preocupare de cursjire a sinelui §i de purificare a inimi,
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pentru a preamfiri amintirea fui Dumnezeu Preainaltul, precum se arats
in stiinta misticismului pe care o dob4ndisem. Pe atunci, stiteam in
Moscheea Damascnlui, urcam in minaretul ei §i incuiam uga in urma
mea, pentru a fi singur. Apoi am plecat la lerusalim, unde in fiecare zi
mergeam la Domul Sténcii (Qubbat ag-Sahra), i incuiam usa in urma
mea. in aceasti perioads am simtit nevoia sti-mi indeplinesc datoria de
a face pelerinajul, pentru a primi binecuvintirile MeccHi §i ale
Medinei, pentru a vizita morméntul trimisului lui Dumnezeu Prea-
fnaltul. Dupll ce-am ciltorit o vreme prin Hijaz, grijile si chemarile
copiilor mei m-an ficut s3 m reintorc acasd...” (ibidem, 44-45).

In aceasts pericad de unsprezece ani (din 488 h./1095 d.C.
— data 1a care a piriigit Bagdadul - §i pini in 499 h./1106 d.C —data )a
care s-a veintors la Nisapiir din Hijaz) — Al-Ghazili a trdit dupa
regulile misticilor musulmani; este perioada in care si-a compus
cértile cu subiect mistic. Dupd Nigapir, se retrage la Tis, oragul siu
natal, pe care nu-l mai pirisegte niciodats. Moare fn anul 1111,

Din vasta sa operd amintim cele mai importante tithori: *ffyg’
‘wlum ad-din (Reinvierea stiinjelor religioase), unul dintre cele mai
vaste §i erudite tratate despre religia islamicZ in ansamblul ei;
Al-Mungid min ad-dalal (Salvatorul de la ritficire), carte autobio-
graficlt; 4l-wajiz /T al-figh (Pe scurt, despre dreptul canonic); Risdlat
ruyat Aliah fT al-mandm (Epistold despre vederea lni Dumnezeu in
vis), Tahdfut ol-faldsifa (Incoerenta filosofilor), lucrare incorporat
de Ibn Rusd in tratatul polemic Tehdfit ai-tahdfie (Incoerenta
incoerentei); Ma'drij al-quds f madarii ma‘rifat an-nafs (fualgirile
sfindeniei pe treptele cunoasterii de sine); ‘dyyuha al-walad (Copile!)
- lacrare tradusi in limba roménd de loana Feodorov, sub tithul Carte
de Invdifsturd, gi publicati in revista Viafa Romdneascd, 1994, nr. 3-4,
pp. 105-119; Jawdhir al-qur'dn (Esentele Coranului), Miskit
al-‘amwdr (Firida luminilor), Maqdsid al-faldsifa (Intentiile filoso-
filor), Kimiyd’ as-sa‘dda (Alchimia fericirii). '
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In numele Iui Dumnezeu’” cel Milos si Milostiv

Domnul meu, Tu, Cel ce ai daruit binecuvéntarea,
J&-o0 s creascé prin harul Tau!

1. Slavd lui Dumnezeu, Revérsitorul luminilor, Deschi-
zitorul vederilor, Dezviluitorul tainelor, RidicAtorul acoperi-
mintelor! Binecuvantarea fie asupra Ini Muhammad, lumini a
luminilor, domnul celor piogi, iubit al Temutului, aducitor al
vegtii celei bune de la Atotiertitorul, propovaduitor din partea
Biruitorului, oprimator al tigiduitorilor, ociritor al desfrina-
tilor! Binecuvantirile fie asupra familiei sale si asupra insoti-
torilor sdi, cei buni, cei curati, cei alegi!

2. Acum sii incepem: tu m-ai intrebat, o, pream&rinimo-
sule frate — Dumnezeu sk te ciliuzeascs in ciutarea preafnaltei
fericiri, s3 te aleagd ca sa fii printre cei care urca cltre cea mai
inalti culme, s3-ti impodobeascd privirea cu lumina Adevirului,
s& curete totul, in afara Adevirului din sinele tim — dac’ ifi pot
dezvilui tainele luminilor dumnezeiesti, insotite de o lamurire a
sensurilor exterioare ale acelor versete psalmodiate i ale acelor
istorii povestite privitoare la luminile dumnezeiesti, precum
cuvintele Sale: ,Dumnezeu este lumina cerurilor §i a pimén-
tului™* (XXIV, 35)"; si dack iti pot muri sensul comparirii
acestora de citre El cu firida, sticla, lampa, uleiul si copacul;
precum §i spusele Profetului: ,Dumnezeu are saptezeci de
viluri de lumind §i de fntuneric pe care dac3 le-ar da la o parte,
marefia fefei Sale ar arde pe oricine & cdrui privire ar ajunge
laEI".™

3. Prin aceastd intrebare a ta, tu ai suit un greu povimis
citre iniltimile in fata clirora ochii celui care scruteazi se
pleaci. Ai bitut la o ugd zlivoriti, care nu se deschide decét
celor adéne inrddacinati in gtiingd. Mai mult decét atat, nu orice
taini este de descoperit i de impartisit, nu orice adevir este de
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infigisat §i de arditat, Pe de alta parte, ,piepturile celor liberi sunt
mormintele tainelor”. Unul dintre cei daruiti cu gtiingd"
spunea: ,,53 impértisesti taina Domniei Sale este tigadd”. Pe de
altd parte, Domnul celor dintdi gi al celui de pe urma — bine-
cuvintarea Jui Dumnezeu fie asupra sa~ — a spus: ,Existd un
fel de gtiintA care este precum infajisarea celui ascuns; nimeni
nu o cunoaste in afara cunoscitorilor lui Dumnezeu; nimeni nu
se leapddd de ea in afara celor preaplini de ei fafi de
Dumnezeu™ . Cu cat cei preaplini de ei sunt mai multi, cu
atét trebuie pAstrate vilurile pe fata tainelor. Insi, pe tine, te vad
¢u pieptul deschis™™" de citre Dumnezeu cu lumind, gata si
pistrezi cu grijd taina de intunecimile preaplinului de sine.
Agadar, in aceastdi disciplind nu voi fi zgércit cu tine in a face
aluzii 1a scnteieri si fulgerdri [ale inteligenfei], in a-ti oferi
simboluri pentru adeviruri §i subtilititi. Teama de a ascunde
gtiinfa fafli de cei care o meritd nu este mai micl decét aceea de
a o impartisi celor care nu o merit:

Cel care darvieste negtiutorului . stiing3, zadarnic o
risipeste,

Cel care o opregte celui merituos, adanc picituieste”™

4. Multumeste-te cu aluzii prescurtate, cu indicii concise,
céci dovedirea acestor spuse necesitdl stabilirea unor principii si
ldmurirea unor amanunte pentru care nu am indeajuns timp
acum, §i nici nu-mi stau grija si gandul la ele. Cheile inimilor
sunt in ména lui Dumnezen; El le deschide atunci cdnd vrea,
dupl cum vrea §i cu ce vrea. Deocamdati, insd, se deschid

dinaintea ta, in clipa aceasta, aceste trei capitole.
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Capitolul intéi

in care se limureste c3 lumina adevirati este Dumnezeu,
iar numele de ,,lumind” dat altuia in afara Lui este
o simpl3 metafori, fard legituri cu realitatea

1. Aceasti lamurire porneste de la semnificatia cuvintului
Humind”, ca prim sens, pentru oamenii simpli, apoi ca un al
doilea sens al lui, pentru cei alesi; apoi ca un al treilea sens, pe
care il are pentru alesii alegilor. Atunci cind vei §ti treptele si
realitafile amintitelor lumini aga cum sunt ele puse pe seama
alesilor celor alesi, ti se va dezviilui, odata cu ivirea troptelor lor,
ci Dumnezeu oste cea mai inaltX 5i cea mai mare lumind, iar
odata cu dezviluirea realitiftlor i, [vei injelege ci] El singur este
Lumina — Adevir adevirat, firi de piirtag asupra ei.

2. In ceea ce privegte primul sens al acestui cuvént, cel dat
de ciire oamenii simpli, lumina Tnseamn2 manifestare. Mani-
festarea este ceva relativ, atita vreme cét, fir3 nici o indoialé,
acel lucru se poate manifesta pentru o persoand, insi poate
riméne ascuns unei alte persoane: agadar, acel lucru are o
manifestare relativl, dupd cum are i o nemanifestare relativa,
Cele mai puternice si mai limpezi c#i de cunoagtere la ocamenii
simpli sunt simturile, printre care este si simful vizului.

3. Pe baza simfului viizului, lucrurile se impart in trei feluri:
hucruri care nu pot fi vizute prin ele insele, precum corpurile
intunecate; lucruri care pot fi vizute prin ele fnsele, insi prin
mijlocirea ciirora nu pot fi vizute alte lucruri, precum corpurile
strilucitoare §i jarul focului atunci c¢dnd nu mai are flaciri;
Iucruri care pot fi viizute prin ele insele si cu ajutorul carora pot
fi vizute i alte lucruri, precum soarele, luna, opaitul si focul cu
flacari. ,,Lumina” este un nume care fine de acest al treilea fel.
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4, Uneori, numele de ,lumin3” arati ceea ¢¢ se revarsd
din aceste corpuri peste dimensiunile manifeste ale corpurilor
dense. Astfel se spune; ,Pamintul este luminat, Lumina soa-
relui cade pe pamint 5i Lumina opaifului cade pe perete §i pe
imbracfiminte”. Alteori, numele de ,lumini” este dat chiar
acestor corpuri lumincase, ¢iici ele s¢ lumineazi deopotrivi gi
pe ele insele.

5. fn esents, ,,lumina” este ceea ce se vede prin sine inssi
si cu ajutorul clreia gi alte lucruri sunt vizute, asa precum este
soarele. Aceasta este definitia gi realitatea ei ca un prim sens.

Un punct subtil

6. Taina si spiritul luminii constau in manifestarea ei pentru
perceptie. Perceptia este conditionati de existenta luminii,
precum si de existenta ochiului vizitor. Lumina este ceea ce s¢
manifestd §i face s3 se manifeste; ins3 pentru orbi, lumina nici
nu se¢ manifestd si nici nu face si se manifeste [alte lucruri).
Agadat, spiritul vizitor si lumina manifesti sunt egale prin
faptul ci ele sunt un temei pentru perceptic, temei fira de care
nu se poate. Mai mult decét atat, spiritul vizitor este superior
luminii manifeste, deoarece el percepe si prin el este perceptia.
In ceea ce priveste lumina, ea nici nu percepe i nici nu duce la
vreo perceptie in sine. Asadar, este mai indreptiit ca numele de
Lluming” si fie dat lominii vizitoare decit luminii vazute.

7. Oamenii dau numele de ,,Jumind” luminii ochiului viza-
tor. Bi spun, de pilda, despre liliac ci fumina ochilor sii este
slaba, despre miop ci lumina vederii sale este slabita, despre
orb ¢i gi-a pierdut lumina vederii, despre culoarea neagra cd
stringe §i intireste lumina vederii. Ei spun cii infelepciunea
dumnezeiasck a ales culoarea neagrd pentru gene si a inconjurat
ochiul cu ele, pentru ca acestea s strfing striilucirea ochilor. In
ceea ce priveste culoarea albd, ea impristie strilucirea ochilor
si-i slibegte lumina, n asa fel incét privirea cu luare aminte a
unui obiect alb, luminos, sau a luminii soarelui intunecd si
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anihileazd lumina ochiului, aga cum este anihilat cel slab in
vecindtitea celui putemic.

8. Prin aceasta, ai ajuns s3 cunogti felul cum spiritul vazitor
este numit lumind, gi de ce este numit lumini, si de ce acest
nume este de preferat. Acesta este cel de-al doilea sens al
acestui cuviint, sens dat de citre cei alest.

Un punct subtil

9. Stii ci lumina vederii ochiului este infieratk cu multe gi
felurite neajunsuri: vede alte lucruri fir¥l si se vadi pe sine; nu
vede ceea ce se afld departe; nu vede ceea ce se afld in spatele
unui vil, Vede lucrurile manifeste, insi nu §i pe cele nemani-
feste. Vede din lucrurile existente doar o parte, §i nu pe toate.
Vede lucrurile mirginite, insd nu si pe cele nesfirgite. De ase-
menea, face multe gregeli in modul cum vede: marele il vede
mic; departele, aproape; stititorul, migeitor; migcitorul, stitd-
tor. Aceste gapte neajunsuri nu pot fi separate deloc de ochiul
din afaré, Dac3 printre ochi ar fi un ochi lipsit de toate aceste
neajunsuri, atunci spune, pentru ce altceva ar fi mai potrivit
numele de , lumini”?

10. Stii i inima omului are un ochi a cimi desivérsire
constd chiar in aceastf trishturd {adicd, lipsa celor sapte
neajunsuri]. Acest ochi este numit uneori intelect, alteori spirit,
iar alteort, suflet omenesc. Las3, insd, la o parte aceste expresii,
cici cu cat se inmulfesc, cu atdt fac ca cineva cu vedere
launtrici slabd sé-gi inchipuie mai multe sensuri. Noi avem in
vedere la acest ochi sensul in temeiul ciruia se face diferenta
intre omul rational, pe de o parte, §i copilul sugar, animal,
nebun, pe de alti parte. Si-I numim ,,intelect”, pstrind termenul
folosit de marea majoritate a oamenilor! Asadar, noi spunem:

11.Este mult mai potrivit ca intelectul si fie numit
»lumind” decét ,,ochiul din afari”, deoarece felul lui de a fi se
ridici deasupra celor gapte neajunsuri care sunt: primul, ci
ochiul nu se poate vedea pe sine insugi, in timp ce intelectul
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percepe atdt alte lucruri, cdt §i propriile sale ahil??te: el se
percepe pe sine ca stiutor §i puternic; el percepe stinta sa de
sine, el percepe stiinfa stiintei sale de sine, .el percepe stiinfa
stiintei stiinfei de sine, gi tot asa la nesférgit. Aceastd carac-
‘teristic este de nefnchipuit atunci cfind perceperea se realizeazi
cu mijloacele trupului. In spatele acestui lucru st o taind care ar
Ina prea mult timp ca s3 poati fi [dmuritd.

12, Al doilea néajuns este acela ¢ ochiul nu vede ceea ce
este departe de el §i nici ceea ce este mult prea aproape, pe cﬁnd
aproape sau departe este absolut la fel pentru intelect. Cat ai
clipi, e} urcd pind la cel mai de sus dintre ceruri, si dmtr-q
arunciturd de privire coboard in hurile pimantului. Atunci
cand adevirurile incep sa se ageze, s¢ dezviluie ci intelectul
este atit de pur incét sensurile de ,,aproape” sau fle ,,de;‘aart.e”
care sunt puse pe seama corpurilor nu se pot in'\fartf in regiunile
sfinteniei sale. Intelectul este o mostrd a luminii lui Dumnezeu;
si ca orice mostrd, nu este lipsitd de © oarecare asemanare Cu
intreguly insi nu va fi niciodati la aceeasi ‘inﬁl};me cu el, S-ar
putea ca aceasti discutie s fi migcat in tine dorinta de a cerceta
taina din spusa Profetului: ,,Dumnezen l-a creat pe Ad‘am. dupi
chipul S&u”. Nu vad, insi, potrivitd pornirea acestei discutii
acum.

13. Al treilea neajuns este acela ¢ ochiul nu percepe ceea
ce se afla in spatele unwi vil, in timp ce intelectul se misci liber
in jurul tronufui flui Dumnezeul, {in jurul] Fcaunulul. [Sau],
[in jurul a ceea ce se afli] in spatele valurilor cezl'l}l‘llOl‘, ‘1‘2
jurul celei mai inalte deplinitifi gi n jurul mérefei unpﬁrit:!
[a lui Dumnezeu), dupd cum se migc3 liber in propria sa lur_n.? si
in regatul sdu apropiat, adicd in propriul sdu corp. Nici o
realitate nu rSméne ascunst mintii. In ceca ce privegte valul
mintii in care se invaluie, este de la sine pentn} sjne, grafio
unor calitifi care 3i sunt puse in seamd, In mo!:l simitar, ochiul
este acoperit de vil de citre sine insugi atunci cand plepapele
se inchid. Vei afla despre aceasta in capitolul al treilea 2

acestei cérti.
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14. Al patrulea neajuns este acela ci ochiul percepe numai
dimensiunea exterioari §i suprafata superioari ale lucrurilor,
fnsd nu i dimensiunile lduntrice. Dupa cum, percepe conturu-
rile §i formele lor, insi nu i realitafile lor. in schimb, intelectul
patrunde dimensiunile liuntrice §i tainele lucrurilor, percepénd
realitifile si spiritele lor, El cerceteazi temeiul lor, cauza lor
profunda, finta lor ultimd si intelepciunea felului lor de a fi. El
descoperd din ce a fost creat un lucru, cum a fost el creat, de ce
a fost creat, cite sensuri au fost adunate gi amestecate in &l, la
ce nivel al existenfei a fost cobort, care este legitura sa cu
Creatorul s3u §i care este legitura sa cu celelalte creaturi ak
Sale. Ar mai fi incA multe de cercetat, ceea ce ar necesita
1Amuriri lungi, ins3 noi vedem mai potriviti scurtarea acestora.

15. Al cincilea neajuns este acela ci ochiul vede numai
unele lucruri existente, dind gres in a vedea obiectele intelec-
tulvi §i multe din obiectele simfurilor. El nu percepe sunete,
mirosuri, gusturi, cildura, frigul, facultitile perceptive cum ar fi
auzul, vizul, mirosul, gustul. De asemenea, el nu percepe trisa-
turile l3untrice ale sufletului, cum ar fi bucuria, fericirea, mah-
nirea, tristetea, durerea, pliicerea, dragostea, pofta, puterea,
dorin{a, vointa, stiinga §i aga mai departe. Aceste lucruri exis-
tente nu pot fi nici socotite, nici numarate, Asadar, ochiul este
un tirim ingust, un canal micgorat, care nu poate trece dincolo
de lumea culorilor i a formelor, care este latura cea mai de jos
a lucrurilor existente. Mai mult decét atat, corpurile sunt, in
fond, cele mai de jos laturi ale lucrurilor existente, iar culorile §i
formele sunt cele mai de jos manifestari ale lor.

16. Toate lucrurile existente sunt de domeniul intelectului,
pentru ¢4 el percepe toate aceste Jucruri existente pe care le-am
enumerat §i incd multe altele, pe care nu le-am enumerat.
Intelectul se migcd liber peste toate aceste lucruri, le judecs
intr-un mod convingator si adevarat. Tainele ascunse lui ii apar
descoperite, iar sensurile ascunse i apar limpezi. $i atunci, cum
poate ochiul din afard si se ia la intrecere cu el, ca si merite
numele de ,,lumind”?

33




17. Nu, ochiut este lumin3 in comparatie cu alte lucruri,
insd el este intuneric in comparatie cu intelectul. Mai mult decét
atit, ochiul este una din iscoadele intelectului. Lui i s-a 1asat in
seami cea mai de jos dintre cimirile sale [ale intelectului] si
anume, cimara culorilor §i a formelor din care 1i Infifigeazi
Maiestatii Sale [Intelectului] noutitile asupra carora el hoti-
1dgte, in virtutea vederii sale sfredelitoare §i a judecatii sale
pitrunzitoare. Cele cinci simfuri sunt iscoadele intelectului,
alitori de altii, iscoade aidoma acestora in forul Buntric, cum ar
fi: imaginatia, plismuirea, reflectia, aducerea aminte, memora-
rea. In spatele acestor iscoade sunt servitori §i soldafi supusi
intelectului in lumea sa proprie. Intelectul fi subjugl si se poartd
cu ei precum un rege care 15i subjugd vasalii sau chiar mult mai
aprig. Ne-ar lua prea mult timp pentru a ¥imuri aceasta, insi eu
am amintit deja acest lucru intr-una din cirtile 'JThya’, §i anume
in ,Minunile inimii” ( ‘4ja'ib al-galb).

18. Al saselea neajuns este acela i ochiul nu vede ceea ce
este nesfirgit, de vreme ce el vede tr¥sdturile corpurilor, iar
corpurile nu pot fi inchipuite dect ca mirginite. In schimb,
intetectul percepe obiectele cunoagterii, $i este de neinchipuit ca
obiectele cunoasterii si fie mirginite. Desigur, atunci céind
cerceteazs separat felurite stiinfe, prezentul actual nu poate fi
decit mirginit pentru el, insi puterea sa de perceptic este
nesfarsitd. Ne-ar lua prea mult timp pentro a explica insd
aceasta. Daca vrei o pildd pentru aceasta, caut-o printre lucrurile
viidite: intelectul percepe numere, iar numerele sunt nesférsite.
Mai mult decét atit, el percepe multiplii de doi, de trei §i aga
mai departe, firs ca cineva s3 poati inchipui sfirgitul acestora.
El percepe feluritele tipuri de legdturi care existd fntre numere,
insd un sfirgit al acestora este de neinchipuit. Ca atare, el
percepe stiin{a sa asupra unui lucru, gtiinga gtiinfei sale asupra
acelut lucrn, §i stiinga stiinfei stiintei sale. Prin urmare, puterea
intelectului nu se opreste 1a un hotar al marginitulus.

19. Al gaptelea neajuns este acela ca ochiul vede lucrurile
mari ca fiind mici. Prin urmare, ¢l vede soarele ca avénd
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marimea unwi scut, iar stelele ca pe niste dinari impristiati pe un
govor albastru. Intelectu, in schimb, percepe stelele si soarele
ca fiind de céteva ori mai mari decit pAméntul. Ochiul vede
stelele ca fiind nemigcate, vede umbra dinaintea lui ca fiind
nernigcatd, il vede pe biiatul in cregterea sa continui ca fiind
nerigeat. Intelectul insd percepe ¢d baiatul este in miscare in
timpul cresterii sale continue, ¢i umbra este fnir-o neincetati
migcare, ¢d stelele se miscd mii de mile in fiece clipi. Odati,
Profetul 1-a intrebat pe Gabriel, pacea fie asupra sa!: ,,Soarele se
misca?” El arispuns: ,Nu-Da!” Profetul a spus atunci: ,,Cum vine
asta?” Gabriel i-a rispuns: ,De c&nd am spus “Nu’ si pani cond
am spus ‘Da’, el s-a migeat pe o distantli de cinci sute de ani”.

20. Privirea face multe greseli, pe cdnd intelectul a scipat
de ele. Ai putea spune; ,Noi ji vedem pe cei daruiti cu intelect
ci fac gregeli de judecatd™. Tu trebuie, Tns3, si stii cd oamenii
au imaginatie, conceptii, credinte gi ei presupun ci proprietitile
acestora sunt aceleagi cu cele ale intelectului. Agadar, gregelile
sunt puse pe seama acestor lucruri, Am ldmurit toate acestea in
cértile ,Misura cunocagterii” (Mi ‘@ al- ‘ilm) si ,,Piatra de incer-
care a judecifii” (Mihakk an-nazar).

21. Intelectul, dacd se elibereazi din invelisul conceptiilor
si al imaginatiei, este de neinchipuit si gregeascd. Dimpotrivi,
el va vedea lucrurile aga cum sunt. Oricum, pentru intelect este
teribil de greuw si se elibereze, Eliberarca sa de toate aceste
piedici se¢ inféptuieste pe de-a-ntregul doar dupi moarte, atunci
cind vilurile cad, iar tainele se dezviluie, si fiecare este pus
fata in fafd cu binele sau cu riul pe care le-a trimis inainte’, El
mirturiseste cartea care ,nu scap3 nimic, fie mare, fie mic, fird
sé-1 socoatd” (XVII, 49). Atunci s¢ va spune: ,,Noi ti-am dat la
o parte vilul 5i privirea ta este padtrunzitoare astizi” (L, 22).
Acest vil este vilul imaginatiei, al conceptiilor si al altor
lucruri. Atunci, cei care sunt ingimfati din pricina conceptiilor
lor, credintelor lor decdzute, imaginatiei lor degarte vor spune:
yDomnul nostru! Am vizut §i am auzit. Intoarce-ne pe pimént,
c3ci vom face numai bine §i vom crede cu tirie” (XXXII, 12).
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22. Din toate acestea, ai ajuns si §tii ¢ numele de ,Ju-
min3” este mai potrivit ochiului decét binecunoscutei lumini,
apoi ¢ numele de ,lumind” este mai potrivit intelectului decat
ochiului. De fapt, este o diferen3 aga de mare intre ochi i
intelect, fncit corect este si se spund ¢ numai pentru intelect’
acest nume este potrivit §i, intr-adevar, indreptétit.

Un punct subtil

23. Si stii cd, desi intelectul vede, obiectele pe care le vede
nu sunt pentru ¢l la acelagi nivel. Dimpotriva, unele sunt ca §i
cum ar fi prezente, cum este vidita cunoagtere de sine. De pilda,
intelectul stie ¢4 unul si acelasi lucru nu poate fi si vegnic i, in
acelagi timp, creat, ori §i existent, si inexistent, dup# cum una §i
aceeagi povestire nu poate fi §i adevératd, si mincinoasd, in
acelasi timp; atunci cénd este sivérgitd judecata asupra unui
lucru, aceeasi judecatd este sivérgitd §i asupra lucrurilor simi-
lare, iar atunci cind existi particularul este absolut obligatoriu
o4 existe §i generalul. Dacd existd omul, trebuie si existe si
animalele. insi intelectul nu vede ci si contrariul ar fi necesar:
existenta culorilor nu implic# existenta negrulni, sau existenta
animalelor nu implicA existenja omului §i alte asemenca afirmatii,
care an de-a face cu lucrurile necesare, posibile §i imposibile.

24, Sunt i alte obiecte ale vederii care, supuse intelectului,
nu se intdlnesc intotdeauna cu aceasta in acelasi punct. Trebuie
zghlidit, trebuie si i se scoatd piedica, ¢a si ja cunogtintd de ele.
Asa este cazul cu problemeie care {in de judecata rationald.
Oricum, nimic in afari de cuvéntul injelepciunii nu poate aduce
ceva in atentia sa; atunci cdnd lumina intelepciunii striluceste,
intelectul incepe & vada efectiv, dupa ce a fost in stare s vadi
virtual.

25. Cea mai mare infelepciune este Cuvéntul lui Dumne-
zeu §i, din tot Cuvantul Lui, cu precdere, Coranul. Pentru
ochiul intelectului, versetele Coramului au locul pe care il ocup
lumina soarelui pentrn ochiul din afard, [lumind] cu ajutorul
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cdreia poate vedea. Ca atare, este nimerit nomele de ,lumini”
pentru Coran, aga cum este potrivit ca lumina soarelui si fie
numitd lumini. Coranul este ca lumina soarelui, pe cénd inte-
lectul este ca lumina ochiului. In acest fel trebuie sa infelegem
spusa Sa; ,,Credeti in Dumnezeu si in trimisul S#u, precum si in
Lumina pe care am pogorit-o” (LXIV, 8), precum §i o altd
spusd a Sa: ,,O dovadi vaiditd v-a venit deja de la Dommnul
vostru, ciici Noi am pogordt asupra voastri o lumind strilu-
citoare” (IV, 174).

O completare la acest punct subtil

26. Ai infeles din aceasta ci ochiul este de doud feluri:
ochiul din afara §i ochiul dinldiuntrw. Ochiul din afara ia fiin{a
din lumea simfurilor gi a vizibilitdfii, in vreme ce ochiul din-
launtru ia fiin{d dintr-o altd lume gi anume, lumea impirifiei
[lui Dumnezeu}*, Fiecare din acesti doi ochi are un soare §i o
lumind, cu ajutorul ciirora vederea devine fird de cusur. Unul
din cei doi sori este din afard, in vreme ce celilalt este din-
launtru. Soarele din afard tine de lumea vizuti; este soarele
perceput prin simfuri. Cel3lalt {ine de lumea Impirafiei [lui
Dumnezeu]; acest soare este Coranul, laolahtd cu celelalte cérti
inspirate de citre Dumnezeu.

27. Cind acesta {i se va dezvilui in intregime, atunci prima
pC!ﬂIﬁ a lumii imparatiei fi se va deschide. in lumea aceea sunt
minuni care, prin comparatie, fac ca lumea vizuti sa fie demni
de dispref. Dac3 cineva nu cilitoreste citre aceastd lume, nepu-
tinga tindndu-l la nivelul de jos al lumii vizute, ¢l riméne un
animal, lipsit de trisStura umanit3fii. $i chiar mai mult decat atét,
el poate fi chiar mai riticit decit un animal, care poate avea feri-
cit"ea si gjungi in acea lume [a impdrifiei] cu aripi pentru zbor.
Dlp aceastd pricind, Dumnezeu Preainaltul a spus: Acesgtia sunt
cei asemindtori dobitoacelor gi chiar mai ritiicitt” (VII, 179).

) ?8. Afla ci lumea vizutd, in comparatie cu lumea Impa-
rifiei, este precum coaja fa{i de miez, precum imaginea §i
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forma fat3 de spirit, precum intunericul fat3 d¢ lumind, precum
josul fats de sus. Pe acest temei, lumea imparitiei este numita
_lumea de sus, lumea spirituald, lumea luminoas&”, prin antitezi
cu lumea de jos, corporal3, intunecatd. Sa nu-fi inchiput ¢ prin
JJumea de sus”, avem in vedere cerurile, ci ,.sus” §i ,jos” sunt
numai in legiturd cu lumea vizutd, cu lumea simfurilor de a
clirei percepere au parte §i dobitoacele.

29, Pentru vn rob [al lui Dumnezeu], poarta lumii impara-
tiei nu se deschide, iar el nu devine ,imparitesc” péna cénd,
pentru el, piméntul nu se schimbd in altceva decit pAmant, iar
cerurile {in altceva decidt ceruri]’. Asadar, orice intrd sub sti-
pénirea simfurilor si a imaginatiei sale devine piméantul siu, cu
ceruri cu tot, céici orice se ridici deasupra simturilor sale va fi
cerul sau. Acesta este primul urcug pentru orice drumet care isi
incepe cilitoria citre veciniitatea Prezentel Domnesti.

30, Omul a fost trimis in catul cel mai de jos al lumii de
jos". De aici, el urch inspre lumea cea mai de sus. In schimb,
ingerii sunt parte a lumii imparitiei, unde se consacrd pe ei
insisi Prezentei Sfinte gi de unde vegheazi asupra lumii de jos.
De aceea, Profeml a spus: ,fnir-adevir, Dumnezeu a facut
faptura in intuneric, apoi a revirsat asupra ei lumina Sa™ .
Dupi cum a mai spus, de asemenea: ,,Dumnezeu are ingeri care
cunosc faptele camenilor mai bine decat ei Ingigi”

31. De asemienca, profetii, cnd ajung la capitul urcugului
lor, vegheaza de acolo asupra lumii de jos; privind de sus in jos,
ei descoperd inimile robilor [lui Dumnezeu], dupd cum desco-
perd unele din stiintele Tainei. Cel care se afld in lumea impérd-
tiei este cu Dumnezeu, care ,are cheile Tainei pe care nu o
cunoagte nimeni afard de E1” (VI, 59). Cu alte cuvinte, canzele
lucrurilor existente coboard de la Dumnezeu in lumea vézuid,
lumea vazutd fiind unui din efectele lumii impirdgiei, precum
este umbra fafa de lucrul care ji di nastere, rodul fai de pomul
roditor, efectul fagi de cauzi. Cheile cunoagterii efectelor se afld
numai in cauzele lor. De aici, lumea vizutl este o similitudine a
lumii impAratiei, asa cum s va ariita in lémurirea asupra firidei,
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1&mpii §i copacului, aceasta deoarece efectul nu este lipsit de un
paralelism cu cauza gi de un fel de asemé@nare, mai de aproape
ssu mai de departe. Aceasta necesitd, insi, o cercetare adanci.
Celui care va pitrunde adevirul cel mai tainic al acestei discutii
cu usurinj i se vor dezvilui adevirurile de similitudini cu
Coranul.

Un punct subtil care revine la adevirul luminii .

32. Noi spunem: Ceea ce se vede pe sine §i i vede gi pe
altii este potrivit s& fie numit ,lumind”. Dac¥ vede insi §i
altceva, atunci cind se vede pe sine gi pe altii, este §i mai
indreptitit sd fie numit ,,lumind” decdt ¢ceea ce nu are nici un
efect asupra altora. Prin urmare, este mult mai potrivit si fie
numiti ,,lampa ditétoare de lumin&”, deoarece igi revarsa lumi-
na gi asupra altora, Aceastd caracteristici se afl3 in sfintul spirit
profetic, ¢dci prin el multe feluri de cunoagtere se revarsi
asupra fipturilor. Ca atare, intelegem acum sensul in care
Dumnezeu l-a numit pe Muhammad ,rispanditor de strilucitd
lumind” (XXXIII, 46). Toti profefii sunt l&mpi, precum si
invitatii, insd diferenta dintre ei nici micar nu poate fi
maisurata.

Un punct subtil

33. Dac# este potrivit ca cea de care beneficiazi lumina
vederii s3 fie numiti | lampd dititoare de lumin3™, atunci cel de
la care se aprinde lampa este potrivit & fie numit ,foc”. De fapt,
aceste lampi pAméantesti se aprind de la luminile de sus. Sfantul
spirit profetic, ,,al ciirui ulei aproape ¢i lumineazi fird ca focul
sa-] atingd, devine lumind asupra fuminii” (XXIV, 36), daca il
atinge focul.

34. Mai precis, sursa de aprindere a spiritelor pAmantesti
este inaltul spirit dumnezeiesc, pe care l-au descris ‘Al si Ibn
‘Abbis’ — Dumnezeu fie muljumit de ei!: ,Dumnezeu are un
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inger care are saptezeci de mii de fete, iar ficce fa{l are sapte-
zeci de mii de limbi care toate 11 preamdresc pe Dumnezeu”.
Acesta este ingerul care sti in fata celorlal{i ingeri, drept pentru
care se spune ci Ziua Invierii este ,Ziua cand Duhul si ingerii
vor sta agezafi in rAnd” (LXXVIIL 38). Atunci cand acest Duh
este socotit ca fiind Cel de la care se aprind 13mpile paméntesti,
atunci singura lui asem#nare nu poate fi decét aceea cu ,focul”.
Cineva se poate apropia- de acest foc numai de ,pe coasta
Muntelni”"".

Un punct subtil

35. Daci luminile ceresti de la care se aprind luminile
piméntesti sunt rnduite intr-o jerarhie, astfel incét o lumind _sa
se aprindd de la alta, atunci lumina cea mai apropiati de intsinl
Izvor meritd mai mult [decét celelalte] numele de ,lumina”,
pentru ¢ este la cel mai inalt nivel. O cale de a percepe o
asemanare a acestei ierarhii cu ceva din lumea viizuti este aceea
de a presupune ci lumina lunii intrd printr-o lucamé.a casel gi
pici pe o oglindi fixatd in perete, apoi se risfrange din oglindi
pe peretele din faja ei, iar de pe perete se intoarce asupra
piméntului, ca si-l lumineze. Tu §tii cd lumina care e§te pe
pamént vine de la cea de pe perete, iar cea de pe perete vine de
la cea din oglind, iar cea din oglinda vine de la luna, 1ar cea
de la lun3 vine de la soare; agadar, este lumina revirsata de
acesta asupra lunii. Aceste patru lomini sunt rénduite pe nivele,
asa incat unele sunt mai inalte i mai aproape de desavirgire
decit celelalte. Fiecare isi are ,,locul ei cunoscut™, pe o treaptd
anume, dincolo de care nu trece.

36. Afl ci li s-a dezviluit celor daruii cu vedere Huntrici
precum ch luminile implrifiei se afla ntr-o astfel de randuiald
si ¢4 lumina ,apropiats™ este una dintre cele mai apropiate de
L.umina cea mai indepartati. Dupd cum, nu se poate spune ci
pivelul Tui Israfil este deasupra nivelului lui Gabriel, ci doar ca
unii ingeri sunt mai aproape din pricina apropierii treptei lor de
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Prezenta Domneasci, care este izvorul luminilor, iar altii mai
departe; intre aceste doudi categorii sunt atat de multe trepte,
fncdt nici nu pot fi numarate. Singurul lucru care se cunoagte
despre aceste trepte de lumini este cA sunt multe si rinduite
jerarhic, pe locuri §i rdnduri. Este precum.s-au descris ei ingigi
{ingerii], cAnd au spus: ,Noi suntem cei randuii in rinduri. Noi
suntem cei care fl preamiirim” (XXXVII, 165-166).

Un punct subtil

37. Atdta vreme cét tu recunogti ¢ luminile au o ierarhie,
afls, de asemenea, ci aceastd ierarhie nu continui la nesférgit, ci
urca pnd la Intdiul Tzvor, care este lumini in sine din sine §i
careia nu-i vine vreo altf lumind din alti parte. De la aceasti
lumina pomesc celelalte lumini, fiecare dupi locul siu ierarhic.
Vezi acum daci numele de ,lumin3” este mai potrivit §i mai
indreptitit pentru cel luminat, care-gi imprumuta lumina de la
un altul, sau pentru cel luminos in sine, care lumineazi asupra
tuturor. Mi se pare ci adevarul nu-fi este tdinuit. Agadar, este
adeverit ¢ numele de ,Jumind” este mult mai potrivit pentru
Lumina de Inceput, Lumina Preainaltd, deasupra cireia nu mai
este nici o altd lumind i de la care lumina coboari asupra
tuturor.

Un adevir

38. Mai mult decat atit, en spun — fari nici o yovaiald — c3
numele de ,lumini” nu este deciit o simpli metaford pentru
altceva in afara Luminii Dintdi, atita vreme cét orice altceva in
afara acestei lumini, socotit in sine, nu are o lumind a sa
proprie, pentru sine insusi. Dimpotrivd, luminozitatea sa este
Imprumutata de la altceva, iar aceasti luminozitate imprumutata
nu este susfinutd de sine insugi, ¢i de acel altceva. A socoti un
lucru imprumutat ca fiind al celui care l-a luat cu imprumut este
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o simpla metaford. Crezi ci dacs cineva imprumutd vesminte,
un cal, o cuverturd, o sa si cildregte, iar cel care i le-a imprumu-
tat 1l pune si calireasca péini la hotarul pe care i-l statorniceste,
acela este bogat, intr-adevir, sau numai metaforic vorbind? Cel
bogat este cel care di cu imprumut sau cel care ia cu imprumut?
Nu! Cel c#ruia i s-a imprumutat este, in sine, la fel de sirac
precum a fost. Singurul bogat este cel care a imprumutat, cel de
la care vin imprumutul si déruirea si la care lucrurile se refntorc
gi sunt huate inapoi.

39, Adevirata Lumini este El, Cel care are in mini
,Facerea si Porunca” (VII, 54), Cel de la care, in primul réind,
vine lumina, Cel care, in al doilea rnd, o mentine vesnici.
Nimeni nu-i poate fi alituri in adevirul acestui nume, céci
nimeni altcineva nu-1 meriti, in afard de El, care poate fi numit
ct el, ariitindu-gi bunivointa prin numirea Sa, aga cum un
stipin igi aratd bunivoinfa fati de un rob ciria ji daruieste
avutii, numindu-l, apoi, stipin. Atunci ¢4nd robului i se dez-
viluie adevarul, el va §ti ci att el Insugi, cat §i avutia sa i
apartin stapanului siu care, binefnfeles, nu are nici un tovards in
toate acestea.

40. Acum, cind ai cunoscut c3 lumina se definesie prin
manifestare, prin a face si se manifeste, prin diferitele sale
nivele, afls ¢ nu este intuneric mai intens dect locul unde se
ascunde inexistenta. Ceva este numit ,intunecat” atunci cénd
privirea nu poate ajunge la el, astfel incAt ¢l nu devine un tucru
existent pentru privitor, chiar dacii el exist3 in sine. Cel care nu
existh nici pentru aitul, nici pentru sine cum s nu merite s fie
ultima treapt3 a intunericului care se opune existentei — ce este
lumind? in concluzie, un lucru care nu se manifesta in sine, nu
se manifestd nici pentru altul.

41. Existenta poate fi impar(itd in existenfa pe care un
lucru o posedi in sine §i in existenta pe care un lucru o poseda
de l2 un altul. Atunei cand un lucru are existentd de ia un altw],
existenfa sa este fmprumutatd i nu are suport in sine. Atunci
cind un lucru este vizut in sine, prin raportare la sine insugi, el
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Prezenfa Dommeascd, care este izvorul luminilor, iar alfii mai
departe; intre aceste doud categorii sunt atit de multe trepte,
fncét nici mu pot fi numdrate. Singurul lucru care se cunoagte
despr(? aceste trepte de lumin# este cii sunt multe gi rinduite
ierarhic, pe locuri gi rinduri. Este precum.s-au descris ei ingisi
[ingerii], ¢&nd au spus: ,Noi suntem cei randuiti in rinduri. Noi
suntem cei care Il preamirim” (XXXVI, 165-166).

Un punct subtil

37. Atita vreme cit tu recunosti ci luminile au o ierarhie,
afli, de asemenea, ¢% aceasta ierarhie nu continu la nesfarsit, ci
urci pini la Intdiul [zvor, care este Iumin in sine din sine si
careia nu-i vine vreo altd fumind din altd parte. D¢ la aceastd
lumini pornesc celelalte lumini, fiecare dupi locul s3u ierarhic.
Vezi acum daci numele de’, lumini” este mai potrivit §i mai
indreptatit pentru cel luminat, care-gi imprumuti lumina de la
un altul, sau pentru cel luminos in sine, care lumineazs asupra
tuturor. Mi se pare ¢& adevarul nu-fi este t8invit. Asadar, este
adeverit ¢d numele de ,lumin&” este mult mai potrivit pentru
Lumina de fnceput, Lumina Preainalts, deasupra cireia nu mai
este nici o altd lumin §i de la care lumina coboari asupra
tuturor.

Un adevir

38. Mai mult decit atit, en spun — fira nici o govaiali — ci
numele de ,Jumind” nu este decit o simplid metaford pentru
altceva in afara Luminii Dintdi, atita vreme cit orice altceva in
afara acestei lumini, socotit in sine, nu are ¢ lumini a sa
proprie, pentru sine insugi, Dimpotrivd, luminozitatea sa este
imprumutati de la altceva, iar aceastd luminozitate imprumutati
nu este sustinnti de sine insugi, ci de acel altceva. A socoti un
lucru imprumutat ca fiind al celui care 1-a luat cu imprumut este
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o simpl% metaford. Crezi ¢a dacd cineva imprm.nuti vegminte,
un cal, o cuverturs, o sa gi calireste, iar cel care i le-a imprumu-
tat il pune 54 cilireasc péné la hotam]- pe care 1'-1 stato!'mcestei
acela este bogat, intr-adevir, san numal metafogc vorbind? C:?
bogat este cel care dii cu imprumut sau cel cate ia cu imprumu
Nu! Cel ciruia i s-a imprumutat este, in sine, la fel de sérac
precum a fost. Singurul bogat este cel care a iinpn}mutat, cel de
1a care vin imprumutul §i daruirea si la care lucrurile se reintore
i te Tnapoi. )
g su;;]u;devﬁrl::a Lumind este El, Cel care are in ménd
,Facerea si Porunca” (VIL 54), Cel de la care, in ?rlmul rﬁ.nd,
vine lumina, Cel care, in al doilea rénd, © men.tlne vesmcé:
Nimeni nu-i poate fi alituri in adevirul acestui nume, cici
nimeni altcinéva nu-l merits, in afard de El, care poate fi numit
cu el, aritindu-gi bunivoina prin mumirea Sa, aja cum un
stipan J5i arath buniivointa fafd de un rob cliruia i darm;ste
avutii, numindu-l, apoi, stipén. Atunci cﬁr.ld robului i se dez-
viluie adevirul, el va sti ci atit el insusi, cﬁt. 5i avutia san‘n
apartin stipanului sdu care, binein{eles, nu are nici un tovardg in
ea. '
toat:::eitcum, cind ai cunoscut ci lumina se d?ﬁn.egte prin
manifestare, prin a face s se manifeste, prin diferitele sale
nivels, afli ¢i nu este intuneric mai intens decit locul u?de s¢
ascunde inexistenia. Ceva este numit ,intunecat” atuncl cind
privirea nu poate ajunge la el, astfel ?nc?t elhnu flevme un jucru
existent pentru privitor, chiar dacd e! existi in sine. Ce! care :;u
exist nici pentru altul, nici pentru sine cum sit nu mfnte s3 tz
ultima treaptd a intunericului care se opune existentel — ¢ ¢85!

fumini? In concluzie, un lucru care nu se manifestd in sine, v
se manifestd nici pentru altul. - )

41. Existenfa poate fi impartit in existenfa pe care un
fucru o poseda fin sine §i in existenta pe care un lucru o pose.dlﬁ
de 1a un altul. Atunci cind un lucru are existentdl de 'la un altu ,
existenta sa este imprumutatd §i nu are suport in sine. Atunci

cand un Jucru este vizut in sine, prin raportare la sine insugi, el

42

este inexistent, pur si simplu. El existi numai in raport cu altul.
Aceasta, ins3, nu este o existentd adevirati, aga cum ai aflat
din pilda imprumutirii vegmintelor si a bogitiei. Adeviratul
Existent este Dumnezeu, aga cum Adevirata LuminZ este EL,

Adevdrul adevarurilor

42. De aici, cei daruiti cu stiin{d urci de pe tardmul cel de
jos al metaforei citre piscurile cele inalte ale adevirului,
ducéindu-gi urcugul pani la capit. Ei au vizut — mérturie a
propriilor lor ochi — ¢ nimic nu este in existentd, in afard de
Dumnezeu §i cf ,Totul este pieritor in afari de Fafa Sa”®
{XXVIII, 88). Aceasta au inseamni ci orice lucru piere la un
anumit soroc, ci ci el este pieritor in comparatie cu vegnicia cea
fard de inceput gi fira de sfirgit, gi este de neinchipuit altfel
deciit aga, Orice, in afari de El, daca este vizut in sine prin
raportare la sine insusi este inexistent, pur i simplu, Cand este
viizut, insd, prin raportare la fata” citre care existenta curge de
la Intdiul, Adevarul, atunci el este viizut ca existent nu in sine,
ci prin fala apropiatd Ditdtorului Existentei. Asadar, singura
existenta este Fata fui Dumnezen.

43. Orice lucru are doui fete: o fafi ciitre sine si o fati
cAtre Domnul. Vizut in cadrul fetei catre sine, el este inexistent,
insd vazut in cadrul Fetei lui Dumnezen, el existi. Prin urmare,
nimic nu existi in afard de Dumnezen 5i Fata Sa; ,, Totul este
pieritor in afard de Fafa Sa” in vesnicia cea firi de inceput gi
fira de sfirsit.

44, Cei diruii cu gtiintd nu au nevoie de Ziua favierii ca sa
audi chemarea Plsmuitorului: ,,A cui este impiritia in Ziva
accea? A lui Dumnezeu, Unul, Biritorul!” (XL, 16). Aceasti
chemare nu le pirdseste auzul niciodat3. Ei nu ingeleg spusa:
,.Dumnezeu este cel mai mare!”, in sensul ¢4 El este mai mare
decit altceva. Doamne feregte! Nimic nu este alituri de El in
existentd, aga incét fafh de ce s3 fie mai mare? Nimeni, in afard
de El nu are gradul ,de cu-itate”"; totul este intr-un grad de
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dependenta. Orice altceva in afar3 de Fafa Sa existd numai prin
punere in legiturd cu Fafa apropiatk Lui. Ca atare, este absu'rd
s& spui c& Dumnezeu este mai mare decét Fafa Sa. fn concluzie,
sensul spusei ,Dumnezeu este cel mai mare!_” este un fel_ de a.
spune ci Dumnezeu este prea mare pentru orice compératle sau
masurare. El este prea mare faji de oricine — fie el chiar profet
ori inger — in afaré de El, care s3 patrunda sensul addnc al miire-
tiei Sale. Nimeni nu ft cunoaste pe Dumnezeu in profunzime,
in afard de Dumnezeu. Orice obiect al cunoagterii intrd in
puterea §i stipinirea celui diruit cu gtiinga numai dupa -plas-_
muire. In caz contrar, aceasta ar nega maiestatea §i mareta lai
Dumnezeu. Toate acestea au beneficiat de o cercetare pe care
am mentionat-o in cartea ,Inaltul te] din explicarea sensurilor
celor mai frumoase nume ale lui Dummezeuw” (d4l-magsad
al-'asnd fi sarh ma ‘Gnt’asma’Alizh al-ltusnd).

O aluzie

45. Cei daruiti cu gtiina, dupi ce au urcat la cerul ade-
virului, au fost de acord ci nu au vazut nimic in existenfd in
afari de Unul, Adevirul. Unii dintre ei au aceasti stare ca
pe un dat al cunoagterii. Alfii au atins aceastd stare prin
tncercri. Pluralitatea este cu totul indepirtatd de ei, fiind
cufundafi numaij in singularitate purd. Intelectul !or este atat de
mulfumit de starea in care sunt, incit au devenit bunn?cl. Nu
mai au viagd decat si-] aminteasci pe Dumnezeu, numai pe El,
nici micar pe ei ingigi. Nimic nu este pentru e, In afard de
Dumnezeu. Ei se imbat3 atit de tare, incit befia le frange
puterea de judecatd, Ca atare, unul dintre i spune: ',,].Elu sunt
‘Adevirul!”” Un altul spune: ,Slavdi mie, cat de teribild este
mirefia mea!”, lar ur}_altul: ,Nu este nimic in anteriul meu, in
afard de Dumnezeu!” . . .

46. Cuvintele indragostitilor, in stare de beic, .trebule
sterse, i nicidecum povestite. Atunci cand betig s¢ mai domo-
leste, puterea de judecatd — care este balanfa lui Dumnezeu pe
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paméntul S&u — le revine. Ei incep s ineleagi atunci ¢l ceca ce
au Incercat nu a fost adevarul »niunii, c¢i doar ceva aseminitor
uniunii. Este ta fel cu cuvintele indragostitului aflat in culmea
dragostei sale mistuitoare:

»Eu sunt Cel pe care-L iubesc,
El, Cel pe care-L iubesc, sunt eu”.’

47. Nu este departe de omul care di peste o oglindi intr-un
loc neagteptat; el priveste in oglindd Fir3i si vadi deloc oglinda.
El binuieste ¢d imaginea pe care o vede este imaginea oglinzii
si aceasta este unitd cu oglinda, Aceasta este precum faptul ci el
poate vedea vinul in cupi §i presupune ci vinul este culoarea
cupei. Atunci cind totul fi este familiar §i devine stapin pe
situatie, i cere iertare Jui Dumnezeu spunand:

»Cupa-i limpede, vinu-i limpede,
Ambele-s tot una, totu-i incurcat,
De parcd ar fi vin firii cup3,

De parcd ar fi cupi fir3 vin”,”

Este ins% o diferentd in a spune ,,Vinul este cupa” gi ,,.De
parci vinul ar fi cupa”.

48. Atunci cind aceastd stare fnvinge, este numitd ,nini-
cire” cu privire la cel care o posedi. Mai mult decét atét, este
numiti ,,nimicire din nimicire”, deoarece posesorul acestei stri
este nimicit de ciitre sine insugi, dupd cum este nimicit §i de
ciitre propria sa nimicire. El nu este congtient de sine insugi In
acea stare §i nici de lipsa sa de congtientizare a sinelui. Dacd. ar
fi fost congtient de propria sa lipsa de congtientizare, ar mai fi
fost incd congtient de sine insugi. Cu privire la cel cufundat in
ea, aceastd stare este numitd ,unire”, in termenii limbajului
metaforic, sau este numit3 ,,proclamarea unititii lui Dymne-
zeu”, in termenii limbajului real. in spatele acestor adeviruri
sunt incd multe alte taine, care ne-ar lua insi prea mult timp
pentru a le Amuri.
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Concluzie

49. Poate ci vei dori si stii felul Jegaturii luminii Iui
Dumnezeu cu cerurile gi pimantul sau, mai bine spus, felul ’l‘n
care Dumnezeu este lumina cerurilor si a psméntului in propria
Sa esent3. Nu trebuie si-fi mai ascundem aceasta, dF vreme ce
tu stii deja ¢4 Dumnezeu este lumind, ¢ nu este lumm.i’t in af?ra
de El si c3 El este totalitatea luminilor, precum §1 L.umlr.m
Universald. Asa este, deoarece ,,Jumind” este o expresie prin
care lucrurile sunt dezviluite; intr-un sens mai inalt, ea este cea
prin care §i pentru care lucrurile sunt dezvaluite; intr-un sens §t
mai inalt, ca este cea prin care, pentru care si de catre care
jucrurile sunt dezviluite, Ca urmare, in adevaratul sens, lumina
este cea prin care, pentru care §i de cdtre care lucru.rile, sunt
dezvaluite §i deasupra creia nu mai existd o alt3 lumind de }a
care si se aprind4 gi s3 se revigoreze. Alifel spus, ¢a este in
sine, de la sine, pentru sine, §i nu de la un altul: Pe léngd
acestea, tu gtii ¢& numai Lumina Dintéi poate fi descrisa astfel.

50, Mai mult decét atat, tu stii cd cerurile §i pﬁmanful Sl.li‘lt
pline de lumind de 1a cele doud niveluri ale luminii §i am in
vedere aici lumina pus} pe seama vederii §i cea pusk pe scama
vederii Huntrice; sau, cu alte cuvinte, lumina pusa pe seama
simfurilor §i cea pusd pe scama intelectului. Lumina pusi pe
seama vederii este cea a stelelor, a soarehui, a lunit pe care le
vedem fin ceruri si ale cliror raze se agtern pe orice vedem pe
paméant, Har acestei lumini apar feluritele OlllO!‘l, cu prec.idere,
primavara. Aceastd lumind se asterne, in orice i‘mgrqum:e,
asupra animalelor, mineralelor, asupra tuturor Tucrurilor exis-
tente. Dacd nu ar fi aceste raze, culorile nu ar apirea = de f._apt,
nici nu ar exista; iar toate formele si masurile le apar simfurilor,
care le percep gratie culorilor. Perceperea culorilor este de
neinchipuit far3 aceste raze. W

51. in ceea ce priveste luminile rational-spirituale, lumea
de sus este plini de ele, ele fiind esenta ingerilor. De asemened,
si lamea de jos este plini de ele, ele fiind viata animal3 i, apoi,
cea umani. Pe temeiul luminii umane de jos, a apérut rﬁndu;ala
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lumii de jos, asa cum pe temeiul luminii ingeregti a aparut
randuiala lomii de sus. Acesta este sensul spusei lni Dumnezeu:
,El v-a creat din acest pamént pe care v-a rispindit” (XI, 61).
Dupa cum a mai spus: ,,ci fi va face [pe oameni) urmagii S4i pe
pamant” (XXIV, §5). $i iarigi, a mai spus: ,El este Cel ce v-a
ficut wrmagi pe pAmént” (XXVII, 62). $i iardsi: ,,Vreau s3-Mi
fac un urmas pe pamént” (II, 30).

52. Odat3 ce ai aflat acestea, vei mat afla cd lumea intreagi
este plind atit de lumini vidite, vizute, cit §i de lumini
neviidite, rationale, Prin urmare, vei afla ci luminile de jos se
revarsd unele din altele, precum se revarsi lomina de la o
Jampi. Lampa este sfintul spirit profetic. Spiritele profetice
sfinte sunt aprinse de la spiritele inalte [de sus], aga cum o
lampA este aprins3 de la o lumind. Unele din lucrurile de sus
[inalte] se aprind unele de la altele, iar ierarhia lor este o
ierarhie a pozifiillor, Toate urci pfni la Lumina luminilor,
Inceputul lor, Izvorul lor Dintdi. Acesta este Dumnezeu, Unul,
fird de tovarisi. Toate celelalte lumini sunt imprumutate.
Singura lumini adeviratd este El. Totul este lumina Sa sau,
altfel spus, El este totul, Nimeni in afard de El nu poseds o
identitate’, decit in sens metaforic.

53. Nu este, agadar, lumind in afard de lumina Sa. Toate
celelalte lumini sunt lumini din lumina dimprejurul Siu, nu din
propria Sa Esentd. Fata oricui are o faf citre El, intoarsd in
partea Sa. ,,Oriunde v-ati intoarce, veti afla fata lni Dumnezen”
(11, 115). Asadar, nu este [dumne]zeu in afari de El. ,,Zeu” este
0 expresie pentru cel citre care se intoarce fafa la vreme de
inchinare §i care este socotit a fi dumnezeiesc. Ev, insd, am in
vedere aici fefele inimilor, clci ele sunt luminile. Aga cum nu
este [dumne]zeu e afarit de El, tot aga nu este nici un ,el” fn
afarid de El, deoarece ,el” este o expresie care are in vedere
orice §i care nu poate avea in vedere nimic in afard de El. Ca
urmare, cind si in vedere orice, de fapt il ai in vedere pe EL
Daci nu stii aceasta, este din pricind ¢i nu ai dat nici o atentie
sAdevirului adevarurilor”, pe care l-am mai amintit.
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54, Nu trebuie s se aibi in vedere lumina soarelui, ci chiar
soarele. Sensul viidit al acestui exemplu este cd orice, in exis-
tentd, este legat de Dumnezeu, aga cum lumina este legatd de
soare. Asadar, ,Nu este [dumne)zeu in afard de Dumnezen” este
o proclamare a unititii lui Dumnezeu la nivelul oamenilor simpli,
pe cind ,Nu este nici un el in afard de EI” este o proclamare a
unititii la nivelul celor alesi, iar aceastd proclamare a tnitfii lui
Dumnezeu este mai complet3, mai cuprinzitoare, mai potriviti,
mai precisi. Este mult mai capabili de a-1 face pe posesorul ei s
intre intr-o singularitate absolut3 gi o unicitate totald.

55. Tinta ultim3 a indl{Arii fipturilor este imparatia singu-
larit3tii, dincolo de care nu mai este nici un loc cétre care se
poate urca. Urcarea este de neinchipuit in afara pluralititii.
Urcarea este un fel de legaturi care presupune ceva de la care se
urcl ciire ceva la care se wrci. Atunci, ins3, ciind pluralitatea
dispare, unitatea este infiptuiti, legiturile sunt anihilate, iar
aluziile spulberate. Nu mai riméne nimic cu sensul de sus ori
jos, coborfire sau urcare. Dac3 urcarea nu mai este cu putingl,
nici indl{area nu mai este cu putingd, Prin urmare, nu existd ceva
inalt dincolo de cel mai inalt, nu exist3 alaturi de unitate plura-
litate; nu existd ndl{are acolo unde pluralitatea este anihilata.
Dac3 este vreo schimbare de situatie, ea este prin coborirea la
cerul acestei lumi, adicd prin scrutarea ,josului” de ,,sus”, deoa-
rece ,,cel mai inalt” are un ,mai jos”, dar nu are un ,;mai sus”.

86. Acesta este telul {elurilor si capétul tuturor ciutirilor,
Cel care il gtie, il stie, cel care il neagi, il ignord. El apartine
acelui ,fel de cunoagtere care este ca infifisarea celui ascuns;
nimeni nu-l cunoagte in afard de cei care 1l cunosc pe
Dumnezeu. Cénd vorbesc despre El, nimeni nu-1 neagh in afara
celor prea plini de ei fati de Dumnezew””".

57. Nu este precum spun invifajii c# acea ,cobordre la
cent acestei lumi” fnseamnd coborirea unui inger, ei avind
chiar i mai multe idei. De pild4, unul dintre ei spune ¢ un om
cufundat in singularitate are, de asemenea, o coborére la cerul
acestei huini, adic3 o coborére la folosirea simfurilor §i punerca
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in migcare a madularelor. La aceasta se face aluzie in cuvintele
lui Dumnezeu: ,,Am devenit auzul cu care aude, am devenit
vizul cu care vede, am devenit limba cu care graieste”’, Daci
El este auzul siu, vizul siu, limba sa, atunci El este cel care
aude, cel care vede, cel care griiegte, El si nimeni altcineva. La
aceasta se face aluzie in cuvintele Sale: ,,Am fost bolnav i tu
nu m-ai vizitat®", §i asa mai departe pand la sfarsitul hadiz-ului.
Asadar, migcirile acestui om care si-a dat seama de unitatea lui
Dumnezeu vin de la cerul acestei lumi. Simfurile sale, precum
auzul §i vizul, vin din cerul de deasupra acestuia, iar intelectul,
de st mai sus. El urci de la cerul intelectului pina la cea mai de
sus treaptd a inaltarii fapturilor. Impiritia singularitiii este
exact din sapte nivele. El se aseazd pe tronul unicititii i de
acolo cArmuieste nivelele cerurilor Sale’™.

58. S-ar putea ca cineva care cerceteaza aceste lucruri si
socoatd ¢i acest om este o intruchipare a spusei: ,,Adam a fost
creat dupd chipul Milostivului”, ins3 cind cerceteazi mai cu
atentie, vede ¢ aceste cuvinte au o [altd] tilmécire, precum
spusa: ,,Eu sunt Adevarull” si ,Slavd Mie!”. Ori, precum spusa
lni Dumnezeu ciitre Moise: ,Am fost bolnav, iar tu nu m-ai
vizitat”, ori ,,Eu sunt auzul siu, vizul siu, limba sa”. Cred ci
mi voi intoarce pentru limurirea acestor lucruri, cici vid ci nu
poti suporta mai mult decit atit, acum.

Un ajutor

59. Poate ci aspiratiile tale nu se inal{3 la nivelul acestor
cuvinte, ¢i ele se afld mai jos de piscul lor. Agadar, alege pentru
tine insufi cuvintele care sunt mai aproape de infelegerea ta si
mai nimerite pentru slabiciunea ta.

60. Afli ci poti cunoagte sensul faptului ¢ Dumnezeu este
lumina cerurilor §i a pimantului, prin comparatie cu lumina
vaditd, vizuts, De pild4, atunci cind vezi luminile §i verdeata
primaverii in splendoarea zilei, nu ai nici o indoiald c3 vezi
culori, Poate, insd, tu ifi inchipui cd nu mai este nimic altceva
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pe léngi culori, de vreme ce spui: ,,Bu nu vad nimic altceva pe
ling? aceastd verdeatd, in afard de verdeafd”. Unii insistd asupra
acestui lucru, de vreme ce fsi inchipuie ¢i lumina nu are nici un
sens gi ci nu existd nimic alaturi de culori, in afard de culori.
Asadar, ei neagh existenta luminii, chiar daci ea face lucrurile
sa apari. Aceasta este lumina vizuti in sine 5i gratie cireia alte
lucruri sunt vAzute, asa cum s-a spus mai inainte.

61. in absenta lAmpilor, la apusul soarelui, la ciderea
umbrelor, cei care neaga percep o distinctie vadita intre locul
umbrei si locul stralucirii. Atunci, ei mirturisesc ¢ lumina are
un sens dincolo de culorile pe care le percep alituri de culori, ca
si cum din pri¢ina dezviluirii sale nu mai este perceputs, iar din
pricina tiriei cu care apare riméne ascunsi. Aparitia poate fi
cauza ascunderii. Cind un lucru isi depigeste propriile limite, se
reintoarce ca opus al siu.

62. Daci ai recunoscut toate acestea, atunci mai afld c3 cei
daruiti cu privire IHuntric3 nu vad niciodatd un lucru fird ca sa
nu-L vada si pe Dumnezeu dimpreuns cu el. Unul dintre ei a
spus, ca adiugire la acestea: ,,Eu nu vid niciodati un lucru fard
ca s& nu-L vid pe Dumnezeu inaintea lui”’, Aceasta, deoarece
unul dintre ei vede lucrurile prin Dumnezeu, pe cénd altul vede
lucrurile si-L vede si pe Dumnezen prin lucruri. Primul este
avut in vedere n spusa Sa: ,Nu este de ajuns ¢ Domnul tiu
este tuturor Martor?” (XLI, 53). Cel de-al doilea, in spusa Sa:
,Noi le vom arita semnele Noastre curdnd in ziri” (XLY, 53).
Primul se bazeaza pe mirturia vizuald, in vreme ce al doilea, pe
concluziile 1a care a ajuns despre EL Primul este treapta celor
drepti”, al doilea treapta celor bine inridicinati tn stiinf3.
Dincolo de aceste dou frepte nu mai este nimic in afara de
treapta celor neplsatori i acoperifi cu val'.

63. Acum ¢ ai aflat aceasta, mai afl# ci orice lucru apare
vederii gratie luminii extericare, aga precum orice lucru apare
vederii launtrice gratie lui Dumnezeu. Dumnezeu este cu flece
fucru si nu poate fi separat de el. Asadar, El face ca fiece lucru
s3 apari, dupi cum §i lumina este cu fiece fucru §i gratie ei
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apare acesta. Rimane, insi, o diferentd. Se intelege ¢ lumina
exterioara dispare odatd cu apusul soare{ui. Sau, este acoperits,
aga incit apare umbra. Lumina dumnezeiasca ins3, har céreia
apare fiece lucry, este de neinchipuit ¢3 ar dispirea. Mai mult
decét att, nu este cu putintd si se schimbe, aga ¢i rimine cu
tucrurile pentru totdeauna.

64. Calea de a ajunge la o concluzie despre Dumnezeu prin
separare este, agadar, tiiatd. Dac3 presupunem ci lumina lui
Dumnezeu ar dispérea, atunci cerurile §i piméntul ar fi nimicite.
Pe baza acestei separiri, ceva poate fi perceput ca obligind pe
cineva s recunoasch ci ea face lucturile si apari. insh atita
vreme cét toate lucrurile sunt la fel in mArturisirea unicitdtii
Creatorului for, diferentierea dispare, iar calea devine ascunsa.

65. Calea vaditd pentru cunoasterea lucrurilor este prin
contrariile lor. Cind ceva nu are, ins3, contrariu gi nici nu se
schimba, atunci stirile lui sunt la fel in mirturisirea lui. Agadar,
nu este rational ca lumina lui Dumnezeu si fie ascunsi, ci
ascunderea ei este din pricina tiriei cu care apare, iar neplisarea
fati de ea este din pricina raspandirii stilucirii sale. Asadar,
slava Lui, Cel ce este ascuns fapturilor prin tiria aparitiei Sale i
este acoperit fagi de ei din pricina reviirsdrii luminii Sale!

66. S-ar putea ca unii oameni si nu poatd inelege esenta
acestor cuvinte. Oricum, ei vor infelege din cuvintele noastre:
JDumnezeu este cu fiece lucru, precum Ilumina cu [toate] lucru-
rile”, ¢ El este in fiece loc — Inalti-se si sfinteascd-se dincolo
de legarea Sa de vreun loc! Probabil c& cel mai bine pentru a
pune stavila oricirei inchipuiri este de a spune 3 El este inainte
de orice, ¢ El este deasupra a orice, c3 El face orice si apari.
Pentru cunoagterea celui daruit cu vedere lduntricd, Cel care
face si apar3 nu poate fi despartit de ceea ce apare. Aceasta este
ceea ce am vrut si spunem prin: ,,El este cu fiece lucru”. Mai
mult decdt atit, nu-ti este ascuns ci Cel care face si apari este
deasupra si inaintea oricirui lucru care apare, i ci El este cu
fiece lucru, intr-un anumit fel. S& nu-fi inchipui ¢ este o
contradictie aici. Cautd, de pild3, la obiectele simgurilor care
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sunt pe treapta ta de cunoagtere: vezi cum este migcarea mainii
impreuni cu migcarea umbrei mainii §i inainte de ea. Cine nu
are pieptul destul de larg pentru cunoagtere, trebuie si lase
deoparte acest fel de stiintZ. Pentru orice stiin{3 existd oameni
[daruiti], cici ,.calea fiecirui om este ugoard pentru ceea ce a
fost creat”,
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Capitolul al deilea

in care se lamureste similitudinea cu firida, lampa,
sticla, copacul, uleiul §i focul

1. Cunoasterea acestora necesiti prezentarea a doi poli,
fntre care se intinde un tirim firA margini precise. Ma voi opri
asupra lor pe scurt, prin mijlocirea simbolurilor.

2. Primul pol lamuregte taina §i calea folosirii similitudi-
nilor; felul in care spiritele sensurilor sunt prinse in cadrul simi-
titndinilor; felul in care se stabileste un echilibru intre lumea
viizutd — din care se ia lutul similitudinilor — ¢i lumea Tmparatiei
— din care coboard spiritele sensurilor.

3. Al doilea pol are in vedere straturile spiritelor lutului
omenesc §i nivelele luminilor lor, iar la aceastd similitudine [cu
firida, lampa etc.] se recurge pentru a limuri aceste [straturi §i
nivele). Citind versetul Luminii’, Ibn Mas‘ad’ a spus: ,,Simili-
tudinea luminii Sale in inima credinciosului este cu o firid4”, iar
*Ubbay bin Ka‘b’, citindu-l, a spus: ,Similitudinea cu lumina
este ca inima celui care crede”.

Primul pol
privitor la taina i metoda utilizarii similitudinilor

4. AflA, dar, ci lumea este formatd din doud [lumi]: una
spiritual, iar cealalts, corporald. Daci vrei, poti spune ,a sim-
urilor” gi ,,a intelectului”, ori-,de sus” §i ,de jos”. Toate acaste
cuvinte sunt apropiate ca sens, ele diferind numai in anumite
privinte. Daca vei socoti aceste doul cuvinte in ele insele, o si
spui: ,corporal §i spiritual”. Daci fe vei socoti unul in legatura
cu celdlalt, o sd spui ,,de sus” gi ,,de jos”,
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5, S-ar putea s-o numesti pe una dintre ele ,,!umea regat'ul.t:1 i
si a vizutului”, iar pe cealaltd lumea Tainei §i 8 fmpiratiei”.
Cineva care priveste la adevarurile acestor cuvinte poate fi
tulburat de multitudinea lor i f5i poate inchipui multe sensuri.
insi cel ciruia adevarurile i se dezviluie face din sensuri temel,
iar din rostiri, servitor. Aceast situafie este risturnati de cel
slab, care cautd adeviruri in rostiri. Dumnezeu a avut in ved?re
aceste doud tabere in spusa Sa: ,,Cel care merge cu capul in jos
este mai bine ciliuzit decit cel care merge pe Calea cea

ou capul sus?” (LXVII, 22).
Dreag.mAcum,pdupi ce (ai aflat sensul celor doud Jumi, afla ca
lumea implirifiei este lumea tainicd, de vreme ce ea este absentd
pentru majoritate, in vreme ce lumea senzitivd este Jumea
vizutd, de vreme ce oricine o poate vedea. Lumea senzitiva este
o scarli citre lumea Tajionald §i ca atare, dacd nu este nict 0
leghturd si nici o potrivire intre acestea doud, caleq de urcare
citre lumea rationali este blocatd. Dac3 urcarea este nnpos:_blli,
atunci este imposibila si cAlatoria catre Prezenta Dumnezeiascd
si apropierea de Dumnezeu, Inaltul.

7. Nimeni nu se apropie de Dumnezeu fara si pﬁs:aascﬁ n
mijlocul imprejmuirii sfingeniei. Prin lm.ne_.a ,,gﬁnt'emel’l 1 i_n;el:e-
gem lumea care este deasupra percepiiel prin simfuri §i prin
imaginatie. Daci o privim in totalitatea e1 ca pe ceva de unde nu
jese nimic i in care nu intrd nimic ce fi este s-trlém, atunci o
pumim ,imprejmuirea sfinfeniei”. Putem numit sp}rltul omenesc,
care este canalul pentru strifulgerrile de sfintc'ame: ,_,valea sfan-
5" (XX, 12). Agedar, mai sunt $i alte Tmprejmuiri in aceastd
imprejmuire, unele dintre ele fiind mult mai aproape flc sen-
surile de sfintenic decat altele. ins3 cuvantul fmprejmuire
cuprinde toate straturile ei. Agadar, si nu-fi inchipui ca toate
aceste cuvinte sunt o aiureald fird noimd pentru cel daruiti cu
vedere lduntrich. '

8. Preocuparea mea de pand acum de a lamuri fiece cuvint
amintit m3 indepérteazi de la finta propusa. Tu tl‘ﬁbl..lle s3 el
asupra 1a infelegerea lor. Eu ma intore la finta ciutdrilor mele

si spun:
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9, Lumea vAzutd este o scard cdtre lumea impardtiei, iar
strabaterea ,.chii celei drepte” (I, 6) inseamn# urcarea pe aceastd
scard. Se poate vorbi despre aceasti cilatorie ca despre ,religie
si etape ale bunei c&l3uziri”. Dac¥ nu este nici o legitura gi nici
o potrivire intre acestea doud, atunci urcarea dintr-o lume
intr-alta este de neinchipuit. Milostivenia dumnezeiascd face
lumea vazuti ca o contragreutate la lumea impérifiei; nu existd
nimic pe aceastd lume care s3 nu aibi o similitudine cu ceva din
lumea imparitiei.

10, Se poate ca un singur lucru [din lumea vizuti] s3 aibd

o similitudine cu mai multe lucruri din lumea imparifiei, dupi
cum un lucre din lumea Impirdtiei si aibd mai multe
similitudini in tumea vizutd, Un lucru are o similitudine {cu
altul] cfind are 0 anumiti asemdnare §i corespondenti. Pentru
socotirea tuturor acestor similitudini este necesari o cercetare
completd a taturor lucrurilor existente in cele doud lumi.
Puterea omeneasch este neindestulfitoare pentru ¢ asemenea
cercetare §i nici nu ar infelege-o. Vietile noastre, atat de scurte,
n-ar fi de ajuns peatru a o duce la capét. Cel mult, eu ti-as putea
oferi o pild3, iar tu, din putin, ai avea putinja de a trage o
concluzie pentru mult, gi astfel {i s-ar deschide poarta tilmécirii
acestui fel de taine. Ca atare, en spun:

11. In lumea impirifiei sunt esenfe inalte, luminoase i
nobile numite ,jingeri”. De la ei, luminile se revarsid asupra
spiritelor omenegti, pricind pentru care ei mai sunt numiti gi
ywdomni”, iar Dumnezeu, ,,Domnul domnilor”, Acesti ingeri au
felurite nivele de luminozitate. Cea mai potriviti similitudine a
lor in lumea vizuti ar fi cu soarele, luna si stelele,

12. Cel care stribate drumul ajunge mai intdi la ingerul
care este pe aceeast treaptl cu stelele. Stralucirea luminit sale
devine limpede pentru €l si i se dezviluie ¢d tumea de jos este
in intregime in puterea sa gi sub strilucirea Juminii sale. Din
pricina frumusetii 3i a inaltimii treptei sale, ceva il impinge s3
spuna: ,Jatd-1 pe Domnul meu!” (VI, 76).
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13. Atunci cénd i-a devenit limpede ccea c¢ era deasupra
lui - acela al carui nivel era nivelul luaii — el 1-a vazut cum intra
in locul de asfinire unde se prosterna in fafa celui care era mai
sus. Atunci, el spuse: ,,Nu-i iubesc pe cei care asfintesc” (VI, 76).

14. Pe acclagi drum, el continui si urce pand cand aiunse
Ia ingerul a cirui similitudine ¢ste cu soarele. 11 vizu ci este
mai mare gi mai inalt. il vizu ca este receptiv la similitndine,
din pricini ci avea un fel de analogie cu ¢l. Analogia cu ceva
care are un neajums este un neajuns si o asfintire, in acelasi
timp. Agadar, el spuse: ,.Imi intorc fafa, ca un dreptcredincios,
clitre Cel ce a creat ¢erurile gi pimintul” (VI, 79). Sensul lui
,Cel ce” este o aluzie obscur, fird nici o analogie. Dacd cineva
ar intreba: ,.Care este similitudinea pentru infelesul de «Cel
ce»”?, nimeni n-ar putea concepe un rispuns, Numai intgiul,
Adevirul, este dincolo de orice aseminare.

15. De aceea, atunci céind un arab nomad l-a intrebat pe
trimisul lui Dumnezeu — binecuvantarea §i pacea lui Dumnezeu
fie asupra sal: ,Care este neamul lui Dumnezeu” ?, i-a fost
pogorit ca rispuns: ,Spune: «Unul este Dumnezen. Dumne-
zeu!.. Absolutul! EI nu naste si nu se nagte, si nimeni nu-1 este
asemenea»” (CXII, 1-4). Aceasta inseamnd ci sfinfenia Sa si
neputinta legirii Sale de vreun neam sunt neamul Lui. De aceea,
atunci cind Faraon l-a intrebat pe Moise: ,,Cine este, agadar,
Domnul tumilor?” (VI, 23) Moise, avand in vedere esenta Lui,
raspunse ficandu-i cunoscute lui Faraon faptele Sale, care sunt
Tucrurile cele mai vidite pentru cel intrebdtor, aga ¢& spuse:
,.Este Domnul cerurilor gi al paméntului §i a ceea ce se afla intre
ele” (XXVI, 24). Faraon spuse atunci suitei sale: ,,Afi auzit?”
(XXVI, 25), ca o mustrare pentru Moise ¢i a ocolit raspunsul la
intrebarea despre csentd. Atunci, Moise spuse: ,,Este Domnul
vostru, Domnul str3mogilor vostri dintdi” (XXVI, 26). Atunci
Faraon il socoti pe Moise nebun, de vreme ce et il intreba

despre asemanare §i identitate, iar el rispundea despre fapte.
Atunci, el spuse: ,Trimisul ce v-a fost trimis este nebun”

(XXVIL, 27).
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16. S3 ne reintoarcem la pilda [fighduitd mai sus] gi si

spuncm:
17. Stiinta tAlm3cirii viselor ifi face cunoscut cit de reusitd
este calea similitudinii, avind in vedere ci visul face parte din
profefie*. Nu vezi cd soarele in vis este tilmicit ca sultan.
Motivul este acela ci cei doi impart acelagi sens spiritual,
fiecare fiind deasupra tuturor, fiecare revirsind-gi puterea
asupra tuturor. Luna este tilmaciti ca fiind vizir, deoarece
soarele absent i§i revarsd lumina asupra lumii ¢u ajutorul lunii,
aga precum sultanul i5i revarsd luminile asupra celor care nu
sunt in prezenta sa cu ajutorul vizirului, :

18, Cénd cineva vede in vis cil are in mén3 o pecete cu
care pecetluieste gurile barbatilor gi pirtile intime ale femeilor,
aceasta se¢ tdlmicegte cA acela este un muezin care cheami
camenii la rugiciune inainte de ivirea zorilor in luna Ramadin’.
Chnd cineva vede [in vis} ca toarna ulei [de misline]) intr-o
misling, tdlmiAcirea este ci sclava concubini de sub el este
mama sa, insd el nu o gtie. O cercetare aminuntits a diverselor
feluri de tilmicire a viselor te obignuieste si mai mult cu
Iucrurile de acest fel, insi nu md pot ocupa eu insumi de
ingiruirea lor acum. Agsadar, eu spun:

19. Printre lucrurile spirituale existente sunt unele a ciror
similitudine este cu soarele, cu luna, cu stelele. De asemenea,
sunt altele care au alte similitudini, cdnd se are in vedere si
altceva decét caracteristicile luminozitifii. Daci printre acele
lucruri existente se afléi §i ceva care este statornic gi neschim-
babil, ceva din care tignesc, ciitre viile inimilor omenesti, apele
stiintelor i giuvaierurile descoperirilor, stunci similitudinea sa
este cu ,,muntele” (XXVIIL, 29).

20. Dach sunt lucruri existente care primesc aceste giu-
vaieruri, unéle fiind mai potrivite decit altele [ca si le pri-
meascl], atunci similitudinea lor este cu ,valea”. Dacd aceste

© giuvaieruri, dupd ce s-au alipit inimilor omenesti, curg de la o

inimi la altd inim3, aceste inimi sunt tot ,,vdi”, Tzvorul de

‘inceput al viii este inima profetilor, apoi cea a invitatilor, apoi

a celor care vin dupi ei.
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21. Dacd aceste vii se afli sub prima si se umplu din e;a,i
atunci este mai potrivit ca aceastd pr.imﬁ .vs}le sa fie ?uurm
,valea cea din dreapta” (XXVIII, 30), din pricina belsugutui 512
indltimii ei ei. |
milp;;:lg:cpti valea cea mai de jos primeste de {a ult‘una tra::pté
.a vaii celei din dreapta”, umpleres ei se face. din ,_,tn?utttl . 1:;;;
:;uvﬁntat” (XXVIH, 30), nu din strifundurile ei gi mici
i i de Inceput.
mogu;.e;)aci s;pirinﬂ Profetului este o ,,lalrtpé dititoarlea dti
lumind” (XXXIII, 46) care este aprinsi cu a_!ut_(arul ?Ve ﬂtu:t
dumnezeiesti, precum spune Dumnezeu: ,,Nc.n_tl-a.m ez;' i:;e
un duh din Porunca Noastrd” (XLII, 52) - similitudinea celu
inde este cu ,.focul”. :
r ca;?l.se])aal::l;n:nii dintre cei care invatf de la profett' fac acest
lucru prin simpla imitare a ceea ce aud, in vreme ¢e altii au ;;a:‘lbie-
de patrundere [a ceea ce aud), de vedert: [Auntricd, gtgumin iwm \
tudinea partii imitatoare este cu ,,0 veste (XXVHI, 29), nl‘5 e
ce similitudinea partii cu putere de illtt:}egere este cu ,,un crn i
aprins” (XXVII, 29), cu ,.un foc aprins” (XX, 10), precu 2 .:a
cu ,0 flacir¥” (XXVII, 7), deoarece (:,cl cu gust .estc a:s;n.le =
profetului in uaele situalii. Similitudmes_l acestei egalititi ef
incalzirea” (XXVIIL, 29), deoarece numai un om care are un foc
;e poate ncalzi, ci nu omu] care aude o veste desprﬁ foe. sl
28, Daci primul popas citre care ‘ff“i profef;lf este unli 2
cirei sfintenie este deasupra Intunecimii gercepnel simfun .:1 :a
a imaginatiei, atunci similitudinea acestul popas este cu v
?
o g;?.n:)m-:i cineva poate cdlca in valea cea sﬁintﬁ,.lnlapﬁ.df‘n-
du-se de cele dou’ lumi —am in vedere Lumea de Al;:l 5{11 eol;—
mea de Dincolo, cu faja intoarsd catre Unul, Adevérul - :
rece Lumea de Aici §i Lumea de Dincolo sunt _dou? cont:-af.:: ;
doul contrapirti, si din pricing ¢& ele sunt i‘nlrehsunle msa el;lu-
luminoase umane, ele pot fi, fie ]epid_ate, fie }mbricat?. ::li‘ i
tudinea lepddérii de cele doud lumi, atunci ¢dnd cineva 15
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intoarce fata cltre sfinta Ka’ba, este cu ~lepidarea sandalelor”
(XX, 12),

27. 83 urciim din nou pini la Prezenta Domneasci. Noi
spunem: Daci acolo, in acea Prezentd, este ceva cu care stiintele
aminuntite si fie gravate in materiile receptoare, similitudinea
acelui lucru este cu ,condeiul” flui Dumnezeu] (LXVII, 1;
XCVL 4).

28. Daci una din aceste materii receptoare are intiietate fa
primirea [stiintelor], si de la ea sunt copiate altebe, atunci
similitudinea sa este cu ,Tabla Pastraty” (LXXXV, 22) si cu
»pergamentul desfiigurat” [al kni Dumnezeu] (LI, 3).

29. Dack este cova deasupra gravorului stiintelor ciruia el i
S supune, atunci similitudinea lui este ,,mana” [lui Dumnezeu]
(XX, 88). :

30. Daci aceasti Prezen{i — cuprinzand ména, tabla, con-
deiul, cartea - are o ierarhie bine rinduitd, atunci similitodinea
acestei ierarhii este cu ,,chipul”,

31. Daci in chipul uman se afli un fel de ierarhie care ia

aceastd formd, atunci chipul uman este ,dupi chipul Milos-
tivalui”, Este o diferent? fatre a spune ,,dupa chipnl Milostivu-
lui” ¢i ,,dupli chipul lui Dumnezen”, pentru c& milostivenia
dumnezeiasca este cea cfireia Prezenta Dumnezeiasci 1 da chip
prin chipul omenesc.
" 32. Dumnezeu i-a ariitat bundvointd lui Adam, dandu-i un
chip micgorat, care adund laolalts toate felurile de lucruri din
lume, Este ca §i cum Adarm ar fi tof ce exist in lume san o copie
micgorats a lumii. Chipul fui Adam — am in vedere acest chip —
este scris cu grafia bii Dumnezeu. Grafia dumnezeiasck nu este
scriere cu litere, cici grafia dumnezeiasci este dincolo de scriere
§i litere, dupil cum cuvéntul Siu este dincolo de sunete si litere,
condeful S&u, de lemn gi trestie, ména Sa, de carne si oase.

33. Dach nu ar fi aceastd milostivenie, urmasul lui Adam
nu L-ar fi putat cunoagte pe Domnul siu, ceci nimeni nu
Bt cuncagte pe Dommul siu decét cunoscindu-gi sinele’.
Deoarece aceastd cunoagtere este una din urmele milostiveniei
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dumnezeiesti, Adam a devenit dupa chipul Milostivului, §i nu
dupA chipul lui Dumnezeu. Prezenfa Dumnezeiascd este altceva
decit Prezenfa Milostiveniei, Prezenta Regalitifii, Prezenfa
Domniei. De aceea, Dumnezeu a poruncit si se caute adipost pe
lang# toate aceste prezente, spunénd: , Spune: «Jzbivire caut la
Domnul oamenilor, Regele oamenilor, Dumnezenl oameni-
lor...»” (CXIV, 1-3). Daca nu ar fi fost acest sens, ar fi trebuit i
spuni ,,dupa chipul S&u*, insi fatr-un JDhadit” veridic este ,,dupd
chiput Milostivului*".

34, Distinctia intre Prezenfa Dumnezeiasci, Prezenia
Regalititii, Prezenta Domniei necesitd o lungi Himurire, aga ca
s trecem peste ea, Si iti este de ajuns pilda oferitd, cici altfel
este nn ocean fard fArmuri. Dac afli in tine insufi un dezgust
faa de acests similitndini, desfati-fi inima cu spusele Sale: ,.El
trimite din cer apa pe vii dupi miisura lor” (XIIL 17), §i cu
comentariile coranice, unde se spune ¢l apa este cunoagterea §i
Coranul, iar vile sunt inimile.

35, S& nu-ti inchipui din acest exemplu si din aceastd cale
de a stabili similitudini c3 eu as ingidui anularea sensurilor
exterioare si ci ag crede in anularea lor, §i ¢d ag putea spune, de
pilda, ca Moise nu ar fi avat [dowa] sandale, i nici ¢ nu lar fi
auzit pe Dumnezeu adresfindu-i cuvintele: Leapidd-li sanda-
lele!” (3XX, 12). Fereasch Dumnezeu! Anularea sensurilor exte-
rioare este punctul de vedere al bagini-tilor care privesc cu ochi
orb la una din cele doud lumi, fir3 si priceaph paralelismul
dintre ele si fir% sa inteleagd semnificatia acestui fapt. Dupld
cum, anularea tainelor este calea zahirf-tilor.” Agadar, cei care
privesc numai pe dinafard sunt zihiri-tilor, iar cei care privesc
numai pe diniuntry sunt bdfini-fii; numai cei care unesc aceste
doul cAi sunt desavargitt. De aceea, Profetul a spus: ,.Coranul
are un jnvelis, un luntre, un hotar gi un loc de inéltare”.“s-ar
putea ca aceastd spusa si fi fost transmisd de clitre ‘Al, iar
lantul de transmifatori sa se fi incheiat cu el.

36. Eu spun aga: Prin porunca de a-si lepida sandalele,
Moise a infeles si se lepede de cele doud lumi. Asadar, el s
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supune poruncii, in afard, lepidandu-si sandalele, si inlduntru,
lepadandu-se de cele dous fumi. Aceasta este ,trecerea” —adici
trecerea de la un lucru la altul, din afar3 ciitre liuntrul tainei.

37. De asemenea, este o diferenti §i intre oameni. Unul
aude spusa Trimisului lui Dumnezeu — binecuvantrile §i pacea
fie asupra sal —: ,Ingerii nu intrd intr-o casd in care este un
ciine’, insd [cu toate acestea] i5i aduce un cfine in casa. El
spune: ,Nu sensul exterior este cel avut in vedere aici, ci s-a
avut in vedere golirea casei inimii de cdinele furiei, deoarece el
jmpiedicd cunoagterea care este din luminile ingerilor, furia
fiind monstrul intelectulni”, Un altul se supune sensului exterior
al poruncii, spunfind: ,,Ciinele nu este cdine din pricina chipului
stiu, ci din pricina semnificafici sale de animal priditor, feroce.
Si asa cum trebuic si-fi pazesti casa — locul de odihnd al
persoanei §i al trupului — de chipul céinelui, cu atit mai mult
trebuie si-{i pazesti casa inimii — locul de odihnd al eseniei
adevirate specific-umane — de riul cdinogeniei. Cu aceasta, am
pus laolalti viditul §i taina”,

38, Acesta este omul desivirgit, cel care este avat in
vedere in spusa lor: ,,Omul des3vargit este cel cruia lumina
cunoagterii nu-i stinge lumina pioseniei”’. Agadar, dupd cum
vezi, omul des#ivarsit nu-gi ingiduie si lase la o parte vreuna
dintre prescriptiile legii", chiar daca este damit cu o vedere
launtrica fird cusur.

39. Aceasta este gregeala celor care se afundi in desfriy,
ins8 intind covorul legilor exterioare, aga incét, dacd se intdmpla
ca vreunul dintre ei si lase la o parte rugiciunca, s3 pretindi ¢i
el continuii si se roage in intimitatea sa. Aceasta este la fel ca
greseala pe care 0 comit acei progti, aflati in desfranare, care iay
de bund spusa unora dintre ei: ,Dumnezen mu are nevoie de
faptele noastre”, sau spusa altora: ,L&untrul este plin de tele, §i
nu poate fi curlfat”. Ei nu aspird, de fapt, la smulgerea din
ridicini a foriei si a poftei, deoarece cred ci trebuie s3 li se
porunceasi ca si le smulgs. Toate acestea sunt doar prostii. Tot
ce am amintit aici nu este decit o poticnire a calului [de rasi),
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o impleticire a cilitorului pe care Satan il pizmuieste si il
impinge in jos pe coarda deznidejdii . '

40. Ma reintorc la discutia despre [cele doud] sandale,
spundnd ci manifestarea exterioard de lepidare a san.da!e.lor
duce cu gandul la parisirea celor doud lumi. Asadar, snm1l.m1-:
dinea in exterior este adevirats, iar faptul ci ea di nagtere tainei
launtrice este un adevar.

41. Cei care dau atentie acestei similitudini au atins treapta
,sticlei”, in sensul pe care il vom ardta mai incolo. Imaginatia,
care oferd Tntul din care este luata similitudinea, este solidi $i
densi. Ea inviluie misterele, punandu-se intre tine §i lumini,
fnsé atunci cand imaginaia este atat de purificatd incdt devine
ca o sticld, atunci nu mai impiedicd luminile; ba dimpotriva,
devine o ciliuzi citre lumini; i mai mult decét atit, feregte
lumina de a fi stinsi de vénturile puternice. Povestea ,sticlei”
va ajunge la tine Tn curéind. ' ,

42, Afl3 ca lumea dens3, inchipuibild, joasi devine pentru
profeti precum o sticl3, o firida pentru lumini, un purificator al
tainelor, ¢ scard citre lumea de sus. Prin aceasta se stie cd
similitudinea exterioara este adeviratd si i in spatele ei se afld
o taind. Procedeazi in acelasi fel cu similitudinile Smuntelui”,
ale ,focului” i aga mai departe!

Un punct subtil

43, Trimisul — pacea fie asupra sa! —a spus: ,L-au vizut pe
‘Abd ar-Rahman bin ‘Awf intrind in Rai de-a bugilea™ . Si
nu-§i inchipui & nu J-a vizut cu ochii sii astfel. Dimpotrivi, l-a
vizut astfel in stare de trezie, aga cum un om adormit J-ar vedea
in vis, chiar daci ‘Abd ar-Rahman tnsugi dormea in casa lui.
Somnul are drept urmare infatig3rile din aceste marturii vizualke,
deoarece autoritatea simgurilor il silegte pe omul respectiv sa se
intoarch de la lumina Muntricd dumnezeiascd, cici simturile il
fin ocupat si il atrag caire lumea perceptiei senzitive, ‘int?r.cﬁn-
du-i fata de la lumea Tainei [lumea nevazuts) si a fmparatiei.
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44, Unele dintre luminile profetice il pot inilta luéindu-1 in
stipénire, aga incAt simfurile nu il mai pot trage in lumea lor §i
nici nu il mai pot fine ocupat. Atunci, el vede in stare de veghe
ceea ce altul ar vedea doar in vis. Dacl el riméne la limita
desavérsirii, atunci perceptia sa nu se limiteazdi la a vedea o
imagine ci, treciind dincolo de ea, ajunge l[a taind. Atunci i se
dezviluie ci credinga atrage citre lumea numita ,rai”, in vreme
ce bogitia i avutia atrag citre lumea prezenti, care este lumea
cea de jos. Dacll ceea ce atrage clitre preocupdrile acestei lumi
este mai puternic sau rezisti celeilalte atractii, atunci drumul
respectivului clitre Rai este infundat. Dac atractia credingei este
mai puternici, cealaltd atractie ii ingreuneazi gi ii incetinegte
ciilitoria. Ca urmare, cilatoria sa are drept similitudine in lumea
viizuta ,,mersul de-a busilea”. De asemenea, luminile tainelor i
se aratii din spatele , sticlelor” imaginatiei sale.

45. Trimisul nu gi-a limitat judecata numai la ‘Abd
ar-Rahman, chiar dac¥ I-a avut in vedere numai pe el. Prin ¢l, a
ficut o judecatd [asupra) tuturor celor daruifi cu vedere ldun-
tricd gi credinti puternics, ins3 a ciror avutie este atit de mare
incét se ia la Intrecere cu credinta lor pe care, totugi, nu o poate
fnvinge, cici puterea credinfei este mai mare.

46. Aceasta ti-a ar3tat cum de v3d profetii imagini, $i cum
de vid sensuri dincolo de aceste imagini. In cele mai multe
dintre cazuri, sensul este inaintea vederii l3untrice, de la care
pleac3 cétre spiritul imaginativ, in care imaginatia se intipareste
cu o imagine care este paraleld cu sensul §i asemindtoare lui.
Acest tip de revelatie in stare de veghe necesiti o interpretare,
aga cum visul necesiti tilmicire. Ceea ce apare in vis este
legat de trlisaturile profetice, cam unu la patruzeci si gase’, iar
ceea ce apare in stare de veghe este mult mai indeaproape legat
[de ele} decit aceasta. Eu cred ci raportul aici este de unu la
trei, deocarece trisiiturile profetice care ne-au fost dezviluite igi
limiteazd ramurile la trei tipuri, iar acesta este unul dintre cele
trei tipuri. '
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Al doilea pol

in care se limuresc nivelele spiritului uman luminos.
Cunoscandu-le, vei cunoagte similitudinile Coranului

47, Primul dintre spiritele umane luminoase este spiritul
sensibil. El este cel care primegte ceca ce aduc cele cinci
simfuri. El pare a fi izvorut 5i prima manifestare ale spiritului
animal, prin care animalul devine animal. El se gasegle ila
copilul sugar.

48. Al doilea este spiritul imaginativ. El este cel care
fixeaz3 ceea ce i aduc cele cinci simturi, pistrindu-1 1a el prin
stringere laolalti pentru a-1 expune spiritului rafional, care este
deasupra lui, cind este nevoie. Acest spirit nu se giseste la
copilul sugar la fnceputul cresterii sale. Bl se ciznegte s ia un
Iueru, insi-cind acesta dispare din fata lui 1 vitd, iar sufletul sin
nu-l face s& tinjeascd dupl el. Atunci cind devine un pic mai
mare, ajunge la un punct cand plénge si cere acel lucru chiar
dack nu-l are in fafi, deoarece imaginea lui se pistreazd in
imaginatia sa. Acest spirit se gisegte la uncle animale, iar la
altele nu. Nu se gisegte la fluturele care se nipusteste in foc. El
se indreapt3 citre foc din cauza iubirii sale nestivilite pentru
lumina zilei. El crede 3 lampa este o ferdstruica deschis® citre
lumin, asa ci se arunch asupra ei, ficandu-5i siesi riu. Dacl
trece, ingd, de foc gi ajunge din nou in intuneric se intoarce asupra
lui o dath, i incd o datd... Dach ar avea un spirit pistritor, care
sh fixeze durerca ce a ajuns la el prin sim¢, acesta nu l-ar mai lisa
s34 se nenoroceascd inc3 o data. In schimb, dacd un cine este
lovit cu un big, atunci cind vede baful, fuge de departe.

49. Al ftreilea este spiritul intelect, cu ajutorul caruia
percepi sensuri dincolo de simfuri §i imaginafie. Acest spirit
este esenfa umand insigi. El nu se gaseste nici Ja dobitoace, nici
1a copii. Obiectele perceptiei sale sunt cunogtinte universale
axiomatice, aga cum am mentionat cind am aritat superioritatea
luminii intelectului asupra luminii ochiului.
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] 50. Al patrulea nivel este spiritul ganditor. El este cel care
ia cunostingele pur rationale, ficand [tot felul de] combinatii i
fmperecheri intre ele, desprinzind din ele cunostinte nobile. De
pildd, cind trage doul concluzii, le combind cu o alta nous,
tréighnd de aici o altd concluzie. $i astfel, el continui aceasti
inmultire la nesfirsit.

S1. Al cincilea este spiritul profetic sfint, care se distinge
la profeti i la unii prieteni ai lui Dumnezen. fn el sclipesc -
strafulger#ri ale Tainef, semne ale Lumii de Apoi, o seam de
cunostinge din impairagia cerurilor §i a piméntului, sau chiar din
c}lnogtinpe»}e domnegti la care spiritele rational §i ganditor nu pot
ajunge. La acesta se face aluzie in spusa lui Dumnezeu: ,Noi
fi-am dezviluit un duh din Porunca Noastrd pe cind tu nu
cunosteai nici Cartea §i nici credinta. Noi l-am ficut lumini cu
care ciliuzim pe cine voim dintre robii Nogtri” (XLII, 52). Nu
este putin probabil — o, tu cel care {ii 1a lumea intelectului — ca
dincolo de intelect s& fie o alth etapd, in care apare ceea ce nu
apare intelectului, Dup# cum, nu este putin probabil ca
intelectul si fie o etapi dincolo de discernimént si de simire, in
care ciudifeniile si minunile, in fata cirora discerniménml gi
simtirea sunt neputincioase, s se dezviluie. $4 nu-fi inchipui ca
suprema desavirgire se opregte la tine.

52. Daci vrei o similitudine cu acest lucru, Inat3 din toate
trisBturile pe care le vedem la unii cameni, uiti-te la gustul
p?e?iei, care este un tip de simgire §i perceptie, prin care se
distinge un grup de oameni. Unii oameni sunt atét de lipsifi de
acest gust, incdt nici micar nn pot deosebi o melodie
armonioasi de una nearmonioass. In schimb, uit-te la cét de
mare este puterea gustului la unii cameni incét, cu ajutorul i,
au nascocit muzica, cintecele, instrumentele cu corzi si alte
tipuri de moduri muzicale, care provoacy tristete, desfitare,
somn, rés, nebunie, omordre, pierdere a cunogtinei. Aceste
efecte sunt puternice doar la cineva care are simfmta acestui
gust. In schimb, asupra altuia, lipsit de tris#tura gustului, care
aude si el sunetele, efectele sunt slabe. Bl se minuneaza de cel
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care ajunge la extaz si la pierderea cunogtinfei. Dacd toti
ginditorii rationali, cei care au gi gust, s-ar stringe laolalti ca
si- faca si infeleagd sensul gustului, nu le-ar sta in putint# s-o
facH. Aceasta este o similitudine privitoare la o situaie banala,
ins3 este mai aproape de injelegerea ta.

53. Folosegte aceastd similitudine pentre a intelege gustul
profetic specific si lupt3 din risputeri ca s3 devii unul dintre cei
care gustd ceva din acel spirit. Prietenii lui Dumnezeu au o parte
imbelsugati din el. Dac nu-i sti in putingd si faci aceasta,
atunci luptsi din rdsputeri ca, prin analogiile pe care le-am
amintit deja si prin observatiile atrigitoare de atentie pe care
le-am oferit ca simboluri, s3 devii unul dintre cei care au stiinga
de acesta. Daci nu-ti std in putint3 si o faci, atunci cel putin fii
unul dintre cei care au credin{s in el. ,,Dumnezen i va ridica pe
trepte pe cei care cred §i au primit gtiinga” (LVIIL, 11). Stiinta
este deasupra credintei, gustul este deasupra gtiingei. Gustul {ine
de sensibilitate, gtiinta, de analogie, iar credinta este acceptare
doar prin imitare. Agadar, si ai o pirere bund despre cei ce au
sensibilitate i despre cei ddruii cu stiingi.

54. De vreme ce stif acom despre aceste cinci spirite, mai
afli ¢4, luate laolalts, ele sunt lumini, din pricin3 c3 fac sA apari
multe feluri dintre lucrurile existente — printre ele fiind i cele
care tin de imaginatic i de simjuri. Si dobitoacele au un oare-
care fel de spirit, insd omul are un cu totul alt spirit, mai nobil,
mai inalt; clici omul a fost creat pentru o fint4 mai mireatd, mai
aleass. In schimb, animalelor nu li s-a creat spiritul decat ca
mijloc de ciutare a hranei, ele fiind supuse urmagului lvi Adam.
Spiritele au fost create pentru urmagul lui Adam ca s fie o
plasi in Tumea de jos ~ o plasi cu care s& prinda principiile
cunogtintelor religioase nobile. Atunci cind omul percepe cu
simtul s¥u o persoand anume, intelectul i5i insugegte din aceasta
un sens general, nelimitat, aga cum am mengionat privitor la
similitudinea mersului de-a bugilea al lui ‘Abd ar-Rahm@n bin
‘Awf. De vreme ce stii acum despre aceste cinci spirite, s3 ne
reintoarcem la prezentarea similitudinilor.
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O limurire a similitudinilor cu acest verset

55. Afli ci discutarea unei paralele intre aceste cinci
spirite si firida, sticla, lampa, copacul si uleiul poate fi destul de
lung3. Eu ins voi fi concis §i vi voi supune atentiei, pe sourt,
calea de a face paralele.

56. In ceca co privegte spiritul sensibil, dacd ai in vedere
trisitura lui de bazi, vei afla c# luminile lui ies prin numeroase
guri precum cei doi ochi, cele dou# urechi, cele douil niri i
aga mai departe, Agadar, cea mai izbutiti similitudine a acestui
spirit in lumea vizuti este cu firida.

57. In ceea ce priveste spiritul imaginativ, 1i gsim trei
trishturi de baz3. Prima este aceca ¢3 el este din lutul lumii
dense de jos, deoarece lucrul imaginat are masurd §i formd,
directii specifice si limitate, el este aproape sau departe in
comparatie cu cel care i5i imagineazi. O trisiturd a lucrutui
dens, care este descris cu atributele corpurilor, este aceea ci el
ascunde luminile rationale pure, care nu pot fi descrise in
termeni ca directie, masurd, apropiere, depirtare.

58. A doua trisiturd este aceea ci aceastd imaginatie
densd, atunci cind este purificati, rafinatd, slefuitd §i orga-
nizath, devine paraleli cu sensurile rafionale, ducind spre
luminile lor, fard s& impiedice lumina care pleacd de la aceste
sensuri,

59, A treia tras¥turd este aceea cd, la inceput, este mult}
nevoie de imaginatie, deoarece cu ajutorul ei se pot randui
cunogtinfele rafionale, cunostinte care nu vor mai fi tulburate,
2gilfiite, imprigtiate, scipind astfel de sub stiipinirea bunei
randuieli. Ce ajutor minunat pentru cunostintele rationale este
dat de similitudinile imaginale!

60. Noi am gisit aceste trei trisiturt in comparatie cu lumi-
nile lumii vizute, care se vid numai in sticld. La inceputurile
sate, sticla este o esenti dens3, ins@ odata purificats i limpeziti,
ea nu mai ascunde lumina lAmpii. Mai mult decit atdf, ea
transmite lumina in propriul sdu mod, §i, d¢ asemenea, o apiri
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<% nu fie stins3 de vanturile furtunoase i de miscirile violente.
Agadar, sticla este prima similitudine pentru spiritul imaginal.
61. In ceea ce priveste cel de-al treilea spirit ~ spiritul
rational cu ajutorul ciruia sunt percepute stiintele nobile,
dumnezeiesti — nu-{i este ascuns felul similitudinii sale cu

lampa. Ai aflat acest lucru, mai devreme, in limurirea faptului

céi profetii sunt limpi datitoare de lumini.

62. in ceea ce priveste cel de-al patrulea spirit — spiritul
gAnditor — una dintre tr3siturile sale de bazi este aceca ¢ el
incepe dintr-o singurd ridacing, apoi se ramifica in doui, apoi
fiecare ramificatie se ramifics, la randul ei, in doud si aga mai
departe, pin3 cand ramurile diviziunilor rationale devin tot mai
multe. Atunci, in sférgit, ele ajung la concluzii care sunt, de fapt,
roadele lor. Aceste roade s reintorc si devin seminie pentru alte
asemenea roade, deoarece unele dintre ele le pot fecunda pe altele
si continui astfel s& rodeascd dupd ele. [Fenomenul] acesta este
similar cu ceea ce am mentionat in cartea ,Balanta cea Dreapti”
(AL-Qustds Al-Mustagim). Cea mai bund similitudine, in aceastd
lume, a spiritului ganditor este cu copacul.

63. De vreme ce roadele spiritului ginditor s¢ nasc din
materie, cu ajutoryl careia luminile cunostinfelor pot cregte, pot
fi fixate i pastrate, cel mai bine este ca similitudinea s nu se
fach cu gutniul, marul, rodiul sau alte soiuri, ci, in mod special,
cu miislinul, decarece chintesenta roadelor sale este uleiul, care
este materia pentru Jimpi. Acest ulei se deosebeste de toate
celelalte grasimi prin trisitora sa de bazi, care este aceea de a
da mult loming gi putin fum.

64. Dach vitele i copacii care se inmultesc si rodesc mult
sunt ,binecuvéntati”, atunci este mult mai potrivit s& numesgti
acel copac ale cirui roade nu se terminX la un hotar statornicit
copacul binecuvéntat” (XXIV, 35).

65. Daca ramurile gandurilor rationale pure sunt dincolo de
descrierea lor in termeni ca apropiere 5i departare, este firesc ca
acel copac s nu fie ,nici de la Risdrit 5i nici de la Asfintit”
(XXIV, 35).
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66. Al cincilea spirit este spiritul profetic sfint, de care au
parte numai prietenii lui Dumnezeu, atunci cind se afla pe cea
mai inalté treaptd de puritate gi noblete.

67. Spiritu] ginditor se imparte in doud tipuri: un tip care
are nevoie de invafaturd, de desteptare i de ajutor dinafard, ca
s poat} continua s se impartigeasca de la feluritele cunoagteri;
st un alt tip, care are o puritate asa de mare, de parc s-ar
degtepta de la sine, fard nici un ajutor dinafar. Asadar, cel mai
bine este ca cel pur, gata preghtit, sa fie socotit ca fiind cel: ,.al
cirui ulei aproape cA lumineazi fird ca focul si-l atingd”
(XXIV, 25), $i printre prietenii lvi Dumnezeu sunt unii a c&ror
lumin3 aproape c risare, aproape putindu-se lipsi de ajutorul
profetilor, dup# cum si printre profeti sunt unii care aproape se
pot Lipsi de ajutorul ingerilor. Aceasti similitudine este nimeriti
pentru acest tip.

68. Atunci cénd aceste lumini sunt rinduite unele peste
altele, spiritul senzitiv este primul. Este ca o pregitire si o
introducere a spiritului imaginal, deoarece imaginalul nu
poate fi inchipuit decét ca fiind agezat dupd el. Spiritele
ganditor §i rafional vin abia dupd acestea doudi. Asadar,
este mult mai potrivit ca sticla s# fie loe pentru lamp, iar firida,

_ loc pentru sticld. Agadar, lampa este intr-o sticld, iar sticla este

fotr-o firidi. De vreme ce toatc acestea sunt lumini, unele
deasupra celorlalte, este potrivit s fie ,,Jumind asupra luminii”
(XXIV, 35).

Concluzie

69. Accastl similitudine este limpede numai pentru inimile
celor care au credintd ori pentru inimile profetilor §i ale priete-
Elilor lui Dumnezeu, ins3 nu i pentru inimile tdgiduitorilor.
Inainte de toate, ciliuzirea este meniti luminii. Ceea ce se afli
in afara c3ii bine calduzite este zidirnicie si intuneric, sau chiar
mai mult decit intuneric, deoarece intunericul nu c#liuzeste
catre zidamicie, flupi cum nu cil3uzeste nici citre adevir.
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70. Intelectul tigaduitorilor este pe dos, si tot asa i cele-
lalte perceptii, care se intrajutd si-i raticeascd. O similitudine
cu ei este aceea a omului 2flat in ,intunecimile dintr-o mare
addncad. Un val le acoperd, iar peste el un alt val, §i deasupra
sunt norii: intunecimi peste intunecimi” (XXIV, 40). Marea cea
adéincA este lumea aceasta, cici in ea sunt pericole nimicitoare,
preocupiri diundtoare i intunecimi orbitoare,

71. Primul ,,val” este valul pofielor care vin din trisiturile
animale, preocuparea pentru plicerile simfurilor, indeplinirea
doringelor din aceastd lume. Oamenii [de felul acesta] minénca
gi se distreaz3 aga precum mananei §i vitele. Este firesc ca acest
val si fie ceva intunecat, decarece ,dragostea pentru un lucru
[te] face orb §i surd”".

72. Al doilea ,,val” este valul cu iris#turile de ferocitate,
care este pus in migcare de furie, dusmainie, urd, riutate, invidie,
laudarogenie, infumurare §i ingdmfare. Este firesc si fie ceva
intunecat, deoarece furia este monstrul intelectului. Este firesc
3 fie valul mai inalt, deoarece furia, de cele mai multe ori,
scapa de sub stipanirea pofielor, asa incét atunci cind cineva se
infurie, las3 la o parte poftele gi nu-i mai pas3 de plicerile lor.
Oricum, pofta nu poate face fati furiei dezlintuite.

73. In ceea ce priveste ,norii”, ei sunt credintele rele,
inchipuirile mincinoase, imaginaiile bolnave, care devin viluri
intre tigiduitori §i credingd, cunoasterea Adevirului si ilumi-
narea cu ajutorul luminii soarelui Coranului si al intelectului.
Trisitura de bazi a norilor este aceea ci ei ascund strilucirea
luminii soarelui. Atdta vreme cit toate acestea sunt ceva
intunecat, este potrivit ca ele si fie numite ,Jintunecimi peste
intunecimi” (XXIV, 40).

74, Atfta vreme cét aceste Intunecimi acoperd [cu valuri]
cunoagterea lucrurilor apropiate — ce si mai vorbim de cele in-
depiartate! — aceasta limuregte de ce tégiduitorii sunt indepdirtafi
de la cunoagterea minunilor stirilor Profetului — asupra lui fie
pacea! —, in cjuda ugurinfei apropierii de ele §i a dezvilvirii lor
la cea mai mici cugetare. Asadar, aceasta era avuti in vedere in
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spusa: ,,Dacil cineva i5i intinde ména, abia mai poate s-o vads”
(XXIV, 40).

75. Atita vreme cét izvorul tuturor luminilor este Eumina
Dintdi, Adevrul — asa cum ne-am 13murit mai devreme - esie
potrivit ca fiece om care gi-a dat seama de unitatea lui Dumne-
zeu s3 creadi cu tirie cd ,,Celui cirnia Dumnezeu nu-i d2 lumi-
ni, acela nu are lumind” (XXIEV, 40). Aceastd sumi de taine
desprinse din acest verset iti este de ajuns, aga cd mulfumeste-te
cu atiit,
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Capitolul al treilea

ivitor la sensul spusei Profetqlui: ' .

Dumnezeup:rc saptezeci de viluri de lumind $1 i‘ntupenc,

”dacﬁ le-ar da la o parte, méretia Sa ar arde faja celui care
cauta citre El cu privirea”

. % unele relatiri ale acestui hadit El ar avea ,,sz.lpte
sute ldeDvuﬁI;uri”, in timp ce dupd altele ar avea Lgaptezeci de
- ZEIE)lsJﬁ:llezeu se dezviluie Siegi prin Sine, Fard indomléi
* yilul este inteles in temeiul legiturii_sale cu lucrul pe car::i 1l
inviluie. Plecind de la felul vituhp cu care sunt acope ;a ;
camenii se impart in trei grupuri: cei care sunt tnvaluifi rmmnt
de intuneric, cei care sunt Tnvﬁlu;ti de :ruu;mi puri, cei care su
i iti de’lumind si intuneric, deopotriva.
mvagmi!nd:ceste tfe?grupe sunt cupginse multe feluri, iar eu m3
voi st.ridui s& dovedesc multimea lor. Cu greutate, a§ pu::
ajunge 1a gaptezeci, insa nu sunt sigur de faptul ca cele po :ﬁta
lo voi delimita si stabili eu sunt dmfre cele saptfez§c1i o
yreme cit nu gtiu dacd pe ele le-a avut in yedere amintitul 2a a2
ori ba. in ceea ce priveste stabilirea lor la gapte sute sa;;st :
saptezeci de mii, numai puterea profetica ar putea .face :ce est;,
cu toate cil este vadit — cel putin, aga mi se pare mie — ¢ aca =
cifre sunt mentionate doar pentru & arita mul{imea, s;' n(;n c b
numir precis. Numai Dumnezeu cunoagte cum poate 11 covedit,

chei aceasta este dincolo de putinfa omeneasca. Singurul lucru

pe care il pot face acum este acela de a-{i face cunoscute aceste

4teva feluri din fiece grupa. Agadar, eu spun:
grup:, %10‘: tnvilniti numai de jntuneric sunt ateii, cei care nu

cred in Dumnezeu §i in Ziua de Apoi. Ei iubesc viata lumeasgﬁ
mai mult decht Viata de Apoi, cici einu cred deloc in Lumea de

Apoi. Acegtia sunt de doua feluri.
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5. Un fel, dintre ei, cauti cauza acestei lumi. Ca atare, ei se
reintorc la naturd; natura nu este altceva decdt un fel de
trisiturd puternic sAdith in corpuri. Corpurile sunt intunecate,
pentru ci ele nu au cunoagtere sau perceptie. Ele nu au gtiin{i de
sine si nici de ceea ce pleaci de la ele, dupid cum nu au nici
lumina perceptibild de clitre ochiul din afard.

6. Un al doilea fel, dintre acesti cameni, este preocupat de
sine nsugi. Acestia nu-si gisesc timp si caute cauza [acestei
Iumi]. De fapt, ei trdiesc precum dobitoacele. Vilul le este fesut
din sufletele lor tulburate gi poftele intunecate. Nu existi intu-
neric mai mare dect pofta si sufletul’. De aceea, Dumnezeu a
spus: ,,Nu l-ai vazut pe cel care igi ia pofta sa drept dumnezeu™?
(XXV, 43). Iar trimisu! lvi Dumnezeu a spus: ,,Pofta este cel
mai urdt dumnezeu shujit pe pimant”’,

7. Acest al doilea fel se imparte in mai muite tabere: una
dintre ele fiind cea a celor care cred c& tinta ultim3 a cutirilor
de po lumea aceasta este aceea de a-gi implini dorinfele, de a
pune stipénire pe ceea ce pofiesc si de a obfine pliceri anima-
lice prin femei, méncare, tmbricaminte’, Acesti cameni sunt
robit plicerii, cici acesteia { se inchin, citre ea cant gi cred cu
tiirie cii obtinerea ei este fericirea ultima. Ei ingigi se mulfumesc
si fie pe aceeagi treaptd cu dobitoacele, ba poate chiar mai jos
decit atat. Ce intuneric este mai dens decét acesta? fntr-adevir,
acesti oameni sunt invaluiti numai de intuneric.

8. O alth tabird [din acest al doilea fel] vede fericirea
ultim3 in invingerea altora, in supunerea lor, in ucidere, in
capturare, in intemnifare. Aceasta este calea nomazilor arabi gi a
kurzilor, precum si a multor altor semintii proaste. Ei sunt
inviluiti de intuncimile trisiturilor priditoare, ciici aceste
trasituri §i stipénesc, iar satisfacerea lor este cea mai mare
dintre pliceri. Acesti oameni sant mulfumiti sa se afle pe treapta
fiarelor silbatice, ba poate chiar mai jos decat atét.

9. O a treia tabira [din acest al doilea fel] vede fericirea
ultim3 in belgugul avutici si intr-un frai cit mat usor. Avutia
este un mijloc de implinire a tuturor poftefor, c#ici prin ea omul
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capitd putin{a de indeplinire a dorinelor. Ca atare, grija acestor
oameni este de a aduna avutii, de a avea cit mai multe asezﬁn

case, cai de pref, vite, ogoare si de a ascunde cit mai multe
comori de dinari sub pimant. Aga ci il poti vedea pe oricare
dintre ei luptind din greu toatd viata, infruntind pericole firi
seamin prin degert, in cilitorii, pe miri, ca s3 stringd averi cu
care este zghrcit cnd este vorba de sine insugi, numai ca si fie
mai presus decit alfii. Pe acestia ii are in vedere Profetul
— pacea fie cu el! — in spusa sa: ,/Cit de jalmnic este robul
dirhamilor; cét de jalnic este robul dinarilor™"! Ce intuneric este
mai mare decéit acesta care-l ingeald pe om? Aurul gi argintul
sunt doudl minerale care nu sunt dorite pentru ele insele. Cénd
dorintele nu sunt implinite cu ajutorul lor, atunci sunt asemenea
tuturor pietrelor, iar pietrele asemenca lor.

10, O a patra tabrd [din acest al doilea fel] se ridicd din
mijlocul nestiinei acestor oameni, pretinzind ci ar avea
ntelect. Cei din aceastdi tabiird cred ca fericirea ultim# std in
cresterea onoarei gi a slavei, in rispindirea faimei, in mirirea
numérului celor care-i urmeazs, in puterea poruncii care este
ascultatd, Ca atare, o si vezi cd la ei totul este aparenfd gi
dorint3 de a fi mereu tinta privirilor: s-ar putea ca vreunul dintre
ei si sufere de foame acas#, insd suportd chinul, cheltuindu-gi
averea pe imbriciminte cu care si se impopotoneze cdnd iese
[in lume), ca si nu fie privit cumva cu dispret. Felurile acestor
oameni nici nu pot fi numarate. Intre ei 3i Dumnezeu se afl3 un
vl — vilul intunericului, valul sufletelor lor intunecate.

11. Nu are nici un sens s3-i amintim pe tofi cei din aceste
tabere, dupi ce am atras atentia asupra felurilor lor, in general.

12. Printre acegtia, se strecoarX si o adunare de oameni care
spun cu limbile lor: ,Nu este [dumne]zeu fn afari de Dumne-
zeu”'. Poate ci frica i-a adus aici, poate dorinta de a se da drept
musulmani, din lingugire fat3 de acegtia, sau ca s3 profite de
proviziile din averile lor, sau dintr-o dorintd arzitoare de a
ocroti religia parintilor lor. Daci acest cuvént nu-i Tmpinge si
faci fapte bune, atunci el nu-i scoate din imtunecimi citre
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lumind, cXci ,fi au stipini pe Taghiit-i*", care fi ,scot de Ia
lumina citre intunecimi” (11, 257). Celui asupra ciruia acest
cuvint are o urmare, fapta Ini urdtd 3i este i lui vrats, fapta lui
buni i da prilej de bucurie, prin urmare, ¢l iese din intunericul
gol, chiar dacd va comite multe fapte de nesupunere [fatd de
Pumnezeu].

Al doilea grup

13. O seam’ de oameni sunt inviluiti atit de lominX, cét gi
de intuneric. Acegtia sunt de trei feluri: un fel al erui intuneric
este iegit din simfuri, un fel al cirui intuneric este iesit din
imaginatie si un fel al carui intuneric este iegit din comparatii
rafionale stricate.

14, Primul fel este al celor invaluifi in niunericul simfu-
rilor. Ei sunt de diverse tipuri care — nici unul dintre ele ~ nu
depésesc grija de sine, striduinta de a deveni precum zeii,
nerdbdarea de a-l cunoaste pe domnul lor. Prima-lor treapti este
cea a inchindtorilor la idoli, iar ultima, cea a dualigtilor, intre
acestea doui fiind, ns3, multe alte trepte.

15. Primul tip este cel al inchinatorilor la idoli. Ei stin, in
mare, ¢4 au un domn pe care trebuie si-1 pund mai presus de
sufletele lor intunecate. Ei cred cu tirie ¢d domnul lor este mai
putemic decit orice altceva, Oricum, Intunecimea simfurilor nu
le i‘ngﬁduxe 53 treacd dincolo de lumea perceputd prin ele.
Agadar, ei fac din cele mai de pret esente — precum aunl, argin-
tul, rubinul - chipuri plasmuite in cele mai frumoase forme, pe
care le iau drept [dumne]zei. Acesti oameni sunt inv&luiti in
lumina puterii i a ﬁmnuseﬁi Puterea 5i fromusefea sunt printre
trisiturile lui Dumnezeu si ale huminilor Sale, insd ei leagd
aceste tris3turi de corpurile percepute de simfuri. fntunericul
simturilor ji impiedica si-si dea seama de aceasta, deoarece
~ dupd cum ardtam mai devreme — perceptia, comparati cu
lumea rational3, spiritual, nu este altceva decét bezni.

16. Al doilea tip este reprezentat de comunitatea turcilor
celor de departe”. Ei nu au nici un crez religios i nici o lege

75




pogoriti din ceruri, in schimb cred cu tirie ¢4 au un domn, care
este tot ce poate fi mai frumos, Atunci cind v3d vn om de o
frumusete firi seamfn, ori un copac, ori un cal, ori orice
altceva, se arunc cu fata la pimént dinaintea lui, spunénd:
,Acesta este domnul meu!” Acesti oameni sunt fnvaluifi in
lumina frumusetii, dimpreun3 cu intunericul simjurilor. Ei sunt
mult mai in misurd si vad3 lumina dect inchinatorii la idoli,
deoarece se inchind frumusetii, care nu este limitati la un
individ anume. Ei nu mérginesc frumusetea 1a un singur lucru.
Mai mult decat atat, ei se inchind frumusetii naturale, nu celei
ficute pentru ei, de méinile lor.

17. Un al treilea tip este al celor care spun: ,Domnul
nostru este luminos in sine, splendid ca forma, cu putere de a
stipéni, coplegitor ca prezentdi, de nesuportat ca apropiere”.
Oricum, el trebuie perceput prin simfuri, ciici, dupa parerea lor,
ceea ce nu este perceput de citre simfuri nu poate avea vreun
sens, Bi gisesc c& focul este cel care are aceste trisituri §i i se
inchina, luindu-l drept domn al lor. Ei sunt invaluiti de
luminile puterii de a stipani si ale splendorii, lumini ce sunt
dintre luminile lui Dumnezeu.

18. Un al patrulea tip presupune astfel: ,Noi stipanim
foeul, prin aprindere si stingere, agadar el se afla in stipénirea
noastra si nu este bun de a fi [dumne]zen. Dimpotriva, cel care
este bun de a fi [dumne]zeu, avand aceste trasituri, Tns3 fiind in
afara stApanirii noastre, ba chiar noi fiind in stipénirea sa, se
distinge prin inalfime si ridicare”. fn acclasi timp, stiinta
astrelor si a puterilor lor asupra lumii le este binecunoscutd. Ca
atare, unii dintre acegtia i se inchind lui Sirius, altii lui Jupiter,
iar alfii altor stele, dup’ credinta pe care o au in feluritele lor
puteri [asupra lumii], Ei sunt invaluiti de luminile in3lfimii, ale
strilucirii, ale puterii de stiipanire, lumini ce sunt dintre luminile

lui Dumnezeu.

19. Al cincilea tip se apropie de acestia, insd ei spun:
., Domnul nostru nu trebuie s3 fie descris ca mic sau mare in
comparatie cu alte esente luminoase, ¢i el trebuie s3 fie cel mai
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mare d.tntre ele”. Agadar, ei se inchin# soarelui, spunind: ,El este

cel mai mare!” Ei sunt invailuiti in lumina méretiei, dimpreun3 cu

celelalie lumini si cu intunericul perceptiei senzitive.

20. Al gaselea tip se inalt3 dintre acegtia, spunand: ,,Soa-
rele nu are toatd lumina de unul singur, ci i altii au lumina. Si
nu s cade ca domnul nostru s aib3 pirtas in rispandirea lumi-
nii”. Ca atare, ¢i se inchini luminii absolute, aceea care aduni
l{nolalta toate luminile lumii. Ei cred ci acesta este domnul lurnii
§t ¢ toate lucrurile bune trebuie puse pe seama sa. Apoi, au
vizut ci in lume existi gi riul, pe care au socotit ¢ ny ar fi bine
sa-1 puni pe seama domnului lor, pe care-} proclami ca fiind
dincolo de orice r&u, Ei au ficut ca o lupts nesfirgitd s se dea
inire domnul lor i ntuneric, lumea fiind nevoita s% se fnvartd
intre lumind si intuneric. Uneori, ei numesc lumina Yazdan, iar
intunericul Ahriman’. Acestia sunt dualigtii. '

21. Aceasti sumil de exemple fiti este de ajuns ca si poti
lua seama la primul fel, in care sunt cuprinsi mult maj mulfi
{decdt cei amintifi aici).

22 Al doilea fel este al celor invaluifi de unele Tumini
d}mpreuni cu intunericul imaginatiei. Ei sunt cei care au trecut
dincolo de simfuri. Ei an prins ceva dincolo de hucrurile simite
fnsi.mu sunt in ‘misuri si treacd dincolo de itnaginatie. Ej se:
inchini cuiva ce se afl3 agezat pe tron’,

. 23, C.ei mai de jos, dintre acegtia, ca nivel, sunt myjassi-
ma . Apoi, toate felurile de Karrdmiyya'. Nu pot limuri aici
vor.bele si cdile lor, aga ci nu are rost si spun mat mult. Cei
mai de sus dintre ei, ca treapti, sunt cei care neagh corpo-
rsfhtatpa §i toate manifestirile ei intAmplitoare, in afard de
direcfia cunoscutii ca ,,sus”, Aceasta deoarece ceva care nu este
pus pe seama unei direcfii §i nici nu poate fi descris ca
fiind in afara ori nlfuntrul lumii nu este, din punctul lor de
v?dere, un lucru existent, deoarece nu poate fi inchipuit,
ﬁimrlm is; flau seama ci prima treapti pe care apar obiectele
E dier:tcl;i :;L 'este chiar aceea a depigirii punerii lor in legiturs
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m.

24. Al treilea tip este al celor invaluifi de luminile dumne-+

zeiesti, dimpreuni cu comparatiile rationale, stricate, intunecate.
Ei se inchind unui [dumne]zeu care aude, vede, vorbeste, poate,
doregte, triieste si care poate fi pus in legiiturii cu directiile.
Ei inteleg aceste trisituri fn comparatie cu propriile lor
tris3turi. Cineva dintre ei poate spune limpede ¢i ,,vorba lui — a
[dumne]zeuli — este din sunete §i litere, precum vorba
noastrd”. Un altul se poate in#l{a ceva mai sus, spunind: ,Ba
nu, este ca vorba sufletuluvi nostru, fird sunete ori litere”.
Aceasta pentru ci atunci cénd li se cere adevirul despre auz,
vaz §i viafd, ei se intorc la comparatia din punctul de vedere al
sensulvi, cu toate c3 din punct de vedere verbal i il neagh,
deoarece nu au cum si perceapd aceste descrieri In ceea ce-l
priveste pe Dumnezeu Preainaltul. De aceea spun despré voia
Sa: ,Ea apare intdmplitor precam vointa noastra, fiind ciutare
si intentie precum mtenpa noastrd”. Acestea sunt ciile lor bme-
cunoscute, aga ¢ii nu mai este nevoie si intrim in amanunte’,

25. Acesti oameni sunt inviluifi de o seamd de lumini,
dimpreun3 cu intunericud comparatiilor lor rationale. Cu totii
sunt tipuri care tin de cel de-al doilea fel, care este invaluit de
Jumiod dimpreunid cu Intuneric. Numai Tn Dumnezeu este
implinirea!

Al treilea fel

26. Acegtia sunt inviluiti numai in lumind. Ei tin de atat de
multe tipuri, ¢ nici nu sunt cu putintd de numérat. Eu ag vrea si
m3 opresc la trei dintre aceste tipuri.

27. Primul tip este al celor care au ajuns la cunoasterea
sensurilor triisaturilor dumnezeiegti prin incerciri’. Ei infeleg &
punerea pe seama lni Dumnezeu a unor trisituri precum
vorbire, dorintl, putere, cunoagtere este altceva decht punerea
Jor pe seama unui om, Ei evith s3-L defineascs pe El prin aceste
trdsituri, compardndu-L cu fipturile Sale, precum Moise in
rispunsul sfu dat intrebdrii Faraonului; ,.Cine este, agadar,
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Domnul lumilor®? (XXVI, 23) Raspunsul lor este: ,,Domnul,
preasfintul, cel deasupra acestor trisaturi, este Cel ce pune in
migeare cerurile si le cRrmuiegte™.

28, Al doilea tip se inalt3 dintre acegtia, dat fiind c3 lor le
apare ca fiind o pluralitate in ceruri i ¢ cel care pune in mig-
care fiece cer in parte este un alt lucru existent numit ,,inger”,
iar ingeri sunt multi. Legdtura ngerilor cu luminile dumne-
zeiesti este aceeasi pe care o au stelele cu acestea’. Apoi, 1i se
pare acestor oameni cd aceste ceruri au inliuntrul lor o alti sfera
cereascl, care le pune in migcare pe toate prin migcarea ei
oomplcti, de o0 zi i 0 noapte. Agadar, Domnul este Cel ce pune
in migcare cel mai indepartat corp ceresc, care cuprinde toate
sferele ceresti, cici pluralitatea este respms& ca avand legiturd
cu Domnul”,

29, Al treilea tip se ridicd dintre acegtia §i spune: ,, A pune
corpuri in migcare prin atingere nemijlociti presupune existenfa
unei slujiri a Domnului lumilor: inchinarea catre El, ascultarea
Lui de citre unul dintre robii Si, numit inger. Legitura acestui
inger cu luminile dumnezeiesti pure este aceeasi pe care o are
luna cv luminile percepute de simfuri”. Ei i5i inchipuie ci
Domnul este cel ascultat din partea celui care pune in migcare §i
c3, astfel, Domnul este Cel ce pune in migcare totul prin
poruncd, §i nu prin atingere nemijlocitd. fn incercarea de
cercetare aminuntiti a acestei porunci si a esentei sale, se
ajunge la o taind in fafa cireia, de cele mai multe ori, puterea de
fngelegere se pribugeste, iar aceastii carte riméne neputincioass.

30, Toate aceste tipuri sunt inviluite de lumin3 puri.

31. ,Cei ce au ajuns” sunt al patrulea tip. Lor li s-a dez-
viluit ci cel care este ascultat este descris printr-o trisiturd care
contrazice unicitatea purli gi des3virgirea supremé. Aceasta
apartine unei faine care nu poate fi dezviluith de aceastd carte.
Legatura celui ascultat este aceeagi pe care o are soarele printre
lumini. Asadar, ei gi-au intors fefele de la cel ce pune in migcare
cerurile, de la cel care pune in migcare cel mai indeprtat corp
ceresc, de la cel care porunceste punerea lor in migcare, citre
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Cel ce a creat cerurile, a creat cel mai indeplrtat corp ceresc, a
creat porunca de a fi puse cerurile in migcare. Ei au ajuns [a un
lucru existent, care este dincolo de orice hucru pe care il percepe
ptivirea lor. De aici, gloria mireath a fefei Sale ~ Intaivl, Prea-
inaltul ~ arde tot ceea ce percep privirea gi vederea lAuntric3 a
privitorilor. Asadar, i i1 afta sfant, dincolo de toate cele des-
crise mai inainte.

32. Apoi, ei se impart in mai multe grupwri. Orice este
perceput de privirile celor din primul grup este ars, gters,
nimicit. Ins3 ei r3mén, contemplind frumusetea §i sfinfenia,
contempléndu-gi, totodatd, propriul lor sine in frumusefea pe
care o dobéndeste, odatdi ce au ajuns in Prezenta Dumnezeiascé.
Agadar, obiectele vederii sunt gterse, insi nu §i privitorii.

33, Un alt grup, cel al alegilor celor alegi, trece dincolo de
aceasta. Gloria mireatd a fefei Sale ii arde, iar puterca de
stipanire a maiestifii ii acoperd. In sine, ei sunt stersi i
nimicifi. Ei nu-§i mai pot vedea sinele, cici sinele lor a disparut.
Nu mai riméne nimic altceva in afara Unulvi, Adevirului,
Sensul cuvintelor Sale: . Totul este pieritor in afari de faja Sa”
(XX VI, 88) devine pentru ei gust si stare de fapt. Noi am mai
z3bovit asupra acestui lucru in primul capitol, cand am amintit
cum fac ei uniunea si cum gi-o Inchipuie. Acesta este sfirgitul
celor care au ajuns.

34. Un ait grup nu urci i nici nu se inalti, daci ne luam
dup3 aminuntele pe care le-am amintit aici. Pentru ei, calea este
mult mai scurtd. De la bun inceput, ei ¢unosc sfingenia gi faptul
cii divinitatea este mai presus de tot ceea ce poate fi. Ceea ce-i
stipéneste pe alfii la sfirgit, pe acestia i stipfinegte de la
inceput. Dezviluirea Lui i coplesegte dintr-o datd, iar gloria
mireat3 a fetei Sale arde orice lucru pe care privirea senzitiva i
vederea Huntric ranonali il pot percepe. Prima cale este pre-
cum calea , Prietenului”’, cea de-a doua este cea a Jubitului™”
Dumnezeu este Cel ce cunoagte tainele pagilor pe aceste doui
c8i §i luminile popasurilor de pe ¢le.
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35. Asadar, en am avut in vedere diverse tipuri care sunt
fnviluite. Nu este putin probabll ca numarul lor, dac3 s-ar fi
intrat in aminunte in aceste scrieri gi s-ar fi urmarit vilurile
tuturor cilatorilor [prm aceastd lume], si fi ajuns la yaptezeci de
mii. Chiar dac3 vei cerceta tu aceasta, nu vei afla vreunul in
afara impartelilor pe care le-am ficut, deoarece oamenii pot fi
fnvaluiti doar de trisiturile lor omenesti, simfuri, imaginatie,
wmpara;n ale intelectului, sau de lumina purd, aga cum s-a
aritat mai devreme.

36. Aceasta este ceca ce mi-a venit in mmte ca réspuns la
aceste intrebdri, chiar daci m-au luat pe neagteptate, pe cand
gindurile mele erau impragtiate, ideile felurite, iar preocuparea
mea era fagi de o cu totul alth disciplind decét aceasta. Dorinta
mea ar fi ca cel care m-a intrebat sa-i ceark jertare lui Dum-
nezen ori de cte ori pana mea a luat-o razna, iar piciorul mi-a
alunecat, clici pﬁtrunderea in noianul tainelor dumnezeiesti este
primejdioasd, iar incercarea de a afla strdvezimea luminilor
dumnezeiesti din spatele vilurilor omenesti este grea, nici-
decum ugoara.
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Note

Capitolul introductiv

0-1) Dumnezen: am preferat echivalarea termenului 4/fdh cu
Dumnezeu, practici de altfel frecvents, pentru a indica prin aceasta
unitatea monoteismului indeo-cregtino-islamic.

2-1) Versetul (XXIV, 35) care st 1a baza Firidei uminilor este
urmitorul: ,,Dumnezeu este lumina cerurilor §i a piméantului! Lumina
Sa este asemenea umei firide in care se afli o lampa. Lampa se afli
ntr-o sticld, iar sticla este asemenea unei stele strélucitoare. Ea este
aprins3 de la un copac binecuvintat: maslinul care nu este nici de la
Ris4rit §i nici de Ia Asfinfit gi al cirui ulei aproape ci lumineaza fara
ca focul s-1 atingd. Lumina aupra luminii! Dumnezeun ciliuzegte catre
lumina Sa pe cine voiegte. Dumnezeu di oamenilor pilde. Dumnezen
este Atotstiutor”.

2-2) In cazul citatelor coranice care apar in Firida luminilor,
dupi ce am procedat la identificarea lor in Coran, am indicat, direct in
textul tradus, prin ¢ifi3 romani numarul surei din Coran, iar prin cifra
arabd, numirul versetului. Versiunea in limba romédn a acestor citate
a fost preluati din traducerea proprie a Coranului, deja publicatd
{Coranul, 2000, Traducere, prezentare, note si index: George Grigore,
Bucuregti: Editura Kriterion).

2-3) Acest hadif este mentfionat de Al-Ghazali fird cuvantul
fntuneric, in cartea ‘Thya’ ‘uliim ad-din (1:149, 504).

3-1) Maxim3 sufiti.

3-2) ,,Cei daruifi cu gtiintZ”, expresie ce apare de multe ori in
text, este o traducere a sintagmelor al-*drifiina, 'ahl al-‘irfan, redate
de unii traducitori prin ,,gnostici” (vezi traducerea lui Buchman). Noi
am evitat aceasti echivalare pentru a nu se produce ¢ confuzie cu
adeptii gnosticismului — curent mistic cregtin ap#rut in secclul al Il-lea
d.C. Aici, este vorba de faimosu! sufit Al-Hallaj ("Abu-l-Mughit
Al-Husayn Mangir bin Mahamma Al-Baydaw], nascut in jurul anului
857, la At-Tir, localitate aflatd in apropierea Sirazului). Din opera sa,
numirind in jur de patruzeci §i gapte de titluri, nu s-au pastrat decat
At-Tawdasin (Versete) si o scami de poeme, restul fiind distrus odath
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cu executarea sa, la Bagdad, in anul 922, din porunca autorit3jitor
vremii pentru unele afirmatii ale sale (vézi nota 45-1, Capitolul 1).
Al-Ghazali, care a reugit reabilitarea memoriei lui Al-Hallgj, va face
de multe ori referiri, directe ori indirecte, la opera sa, pe parcursul
acestei lucrliri (Emnst, 1985, 130-132).

3-3) ,,Asupra lui”: asupra lni Muhammad, considerat a fi cel care
inchide girul de trimisi ai lui Dumnezeu, ,pecetea profetilor”, dupd
curmn este numit in Coran, XXXIII, 40: ,Muharomad nu este tatdl nici
unuia dintre birbatii vogtri, ci el este trimisul lui Dumnezen gi pecetea
profeilor. Dumnezeu este Atotcunoscitor.”

3-4) Acest hadit este mentionat, in cartea Thyd' ‘wliim ad-din
(1:33, 147), de c¥tre Al-Ghazali.

3-5) Aluzie la Coran, 1, 94: Nu fi-am deschis Noi oare pieptul?

3-6) ,Nestintor” (in arabi; jd@hil): aici, in sensul de ,.cel care nu
chanoagte nici una dintre scripturile revelate de citre Dumnezeu, ca pe
temeiul ei s3 poatd face distincfia intre bine i rfiu §i, ca atare, tot ce
fnvafi este zadamic”. Intr-un sens mai strict, termenul se aplica ara-
bitor idolatri din perioada preislamica.

3-7) in cantea sa Ihyd’ ‘uliim ad-din (1:56-57), Al-Ghazil airi-
buie aceste cuvinte lui Iisus Cristos.

Capitolul I

21-1) Aluzie la Coran, HI, 30: ,in Ziua cind fiece suflet va gisi
ceea ce va fi ficut bine i ceea ce va fi ficut rin, va fi dorit ca vreme
indepirtatd si fie intre ¢l i acea Zi”.

26-1) Prin ,impirifie” am tradus termenul arab malokir (cf.
Coranul, VI, 75: ,,Astfel i-am aritat lui Abraham imparitia cerurilor si
2 piméntului ¢a 5% fie dintre cei care cred cu tarie”™.

29-1) Aluzie la Coran, X1V, 48; ,in Ziua c¢ind paméntul va fi
falocuit cu un alt pAméant §i cerurile vor fi inlecuite cu alte ceruri, vor
apirea, atunci, fnaintea lui Dumnezeu, Unul, Biruitorul!. Vez.l |
Apocalipsa dupd Toan, XX1

30-1) Aluzie la Comn, XCV, 4-6: ,Noi am creat omul dindu-i
chip desdvirsit, i l-am trimis apoi in catul cel mai de jos, afark de cei
care au crezut §i au ficut fapte bune, pe care o risplati necurmats ii
agteapts”.

34-1) ‘AR, (‘AR bin *Abi-Talib, m. 661), ultimut din cei patru
califi bine cAliuzifi (dupd 'Abu-Bakr, ‘Umar, ‘Utman), vir §i ginere al
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profetalui Mubammad, c¢asdtorit cu fiica acestuia, Fafima. A avut un
rol extrem de important in zorii islamului, atét prin faptele sale de
vitejie (batilille de la Badr, *Uhifid, Haybar, Al-Handaq, Hunayn,
Siffin), cit si prin ideile sale, care an fost adunate in cartea, devenit
de referinfi pentru islam, ,,Calea elocventei” (Minhdf al-baldgha).

34-2) Ibn “‘Abbids, (‘Abd Allah bin “Abbas), (m. 687) — vir, pe
linie paternd, al profetului Muhammad §i insofitor al acestuia - a
transmis un numdr impresionant de spuse ale profetului. A avut ¢ con-
tributie importanti la consolidarea gi rispindirea islamului. Apropiat
al califului ‘Al {vezi nota de mai sus), particip3, aldturi de acesta, la
bitilia de la Siffin.

. 34-3) Aluzie la intilnirea lui Moise cu Dumnezeu, pe coasta

muntelui, prismijlocirea tufisulvi aprins (Corarmdd, X{VIIL, 29-30 si
uwrmitoarele: ,,Cénd lui Moise i se implini sorocul, plecs la drum cu ai
s8i, hsd, zdrind un foc pe coasta Muntelui, 1o spuse: «Stati aici. Am
23rit un foc. Poate vA voi aduce o veste ori un ticiune aprins. Poate vii
veti incalzily Cand ajunse acolo, fu strigat din dreapta viii, din tinutul
binecuvintat, din mijlocul unui copac: «O, Moise! Eu sunt Domnul
lumilort»”. Muntele amintit in acest verset este Muntele Sinai, locul
intilnirii i Moise cu Dumnezeu, comsiderat iIn textul <oranic
Muntele, prin excelent (¢f. Coranul, XCV, 2).

35-1) Aluzie la Coran, XXXVII, 164-166: ,Nu esté nimeni
dintre noi care s4 nu aib3 un loc cunoscut. Noi suntem cei agezati in
rinduri. Noi suntem cei care fl preamirim”.

36-1) Prin ,apropiat” am tradus termenul arab mugarrib utilizat
in Coran cu referire la ingeri (cf. Coranul, IV, 172): ,Cristos nu a
ghisit nevrednic de el s&-i fie Jui Dumnezou rob §i nici ingerii care sunt
apropiati lui'Dumnezeu”,

44-1) ,Cu-itate”, traducere forfats in limba romén pentru a reda
ad litteram termemul folosit de Al-Ghazdli, ma‘dyae (redat de
Buchman prin with-ness; vezi Buchman, 1998, 17). Acest termen este
derivat din Coran, LVII, 4: ,El este Cel care a creat cerurile §i
piméntul in gase zile, apoi s-a agezat pe Tron. El stie ceea ce inird in
pimént si c¢ iese din el, precum §i ceea ce coboari din cer §i ceea ce
urc3 la el. Orivnde ati fi, El este cut voi. Dumnezeu este Vizitor a ceea
ce faptuiti”. Agadar, ,,cu-itate” este calitatea lui Dumnezen de a se afla
cu fapturile Sale, oriunde ar fi acestea. Este ubicuitatea implicatd in
fiecare existent, in comparati¢ cu ubicuitatea absoluts, in sine.
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45-1) ,Eu sunt Adevarul!®, cuvinte rostite d¢ Al-Hallgj, ca o
culme a extazului mistic: ’and al-haqq. Al-hagqq (Adevirul) este unvl
dintre atributele prin care Dumnezeu se face cunoscut. (Vezi, in acest
sens, analiza ficutd de Louis Massignon acestei expresii, In cunoscuta
sa carte La passion d’al-Hosayn-ibn-Mansour, martyr mystique de
Vislam, prin care l-a readus pe Al-Halldj in actualitatea secolulni XX),
O miirturie a rostirii acestor cuvinte de clitre Al-Halldj este adusi de
clitre unul dintre apropiatii sai, *Ahmad bin Fatik, care a spus: JL-am
auzit pe Al-Halldj spunfind: Eu sunt Adevirul, iar adevirul Adeva-
rolui este adevir, Cénd este imbricat in esenfa Sa, apare diferenta
dintre noi.” (Massignon, Kraus, 1936, ,Akhbar Al-Hallaj, Texte
ancien relatif a la prédication et su supplice du mystique musulman
Al-Hosayn B. Mansour Al-Halldj”, ms. 74, p. 108),

45-2; 3) Ambele expresii aparfin lui *Ab0-Yazid Tayfiir bin ‘Isd
Bistami (m. §74), primul dintre misticii ,,intoxicati” sau i’
(prin beie infelegindu-se, aici, emotia i intdlnirea extaticd). Bistami,
# cBni operd, adunati de discipolii s3i, este constituiti din maxime,
povestiri, meditatii, a fost primul mistic care, prin afirmatiile sale
extatice, i-a scandalizat pe tradiionaligti.

46-1) Prinnul hemistih din celebrul poem al lui Al-Hallaj, ,.Doud
duburi intrun trup” (Ré#hdni fi baday), emblematic pentru extazul
mistic ce conduce la contopirea pand la identificare cu divinitatea. in
traducere, literalli, acest poem sundi astfel: ,Eu sunt Cel pe care-L
jubesc, El, Cel pe care-L iubesc, sunt euw/ Doull duhuri suntem, intr-un
trup poposite/ De cind ne-am legat prin iubire/ Suntem oamenilor dafi
pilde/ Daca m3 vezi pe mine, 11 vezi pe EV DacX 11 vezi pe El ne vezi
pe amindoi/ Tu cel ce cauji a noastrd poveste/ Dacl ne-ai privi,
nu ne-ai deosebi/ Duhul S3u este duhul meu, duhul meu este duhul
S¥u/ Cine a mai viizut douli duburi intr-un trup poposite?” (Diwan
Al-Hailaf, 1984, 71-78).

47-1) Aceste versuri apartin bagdadianului $3hib bin ‘Abbad
(931-995), poet, gramatic, vizir, cunoscut prin marele dictionar al
limbii arabe ,;Oceanul” (4/-Muhly), cartea , Vizirii” (AI-Wuzard™), volu-
me de poezii de un inalt rafinament artistic, epistole cu o tematici vasti.

52-1) Cuvéntul ,identitate” are drept corespondent in arabl cu-
véntul huwiyya, derivat de la pronumele personal huwa (el). De fapt, o
redare mai exactd a acestui termeri ar fi ,ipseitate” {cel care este
ginele, Sinele, prin excelents). Pentru a pistra sensul exact din arab3,
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jar demonstraia lui Al-Ghazali si poatd fi infeleasd cu usurinii,
Buchman redi termenul Auwiyya prin he-ness (Buchman, 1998, 20).

55-1) Aluzie Ia hadit-ul umitor: ,,Domnul nostru coboard la
cerul acestei lumi in fiece noapte i intreabli: «Este cineva care se
roagi? Este cineva care cere iertare?»” (Buchman, 1998, 63)

56-1) Un hadit asupra ciirvia Al-Ghazali va reveni de multe ori.

57-1) Al-Ghaz3li face aici referire la un had¥ celebru: , Eu ivbesc
ciliuzirea robului Meu clitre Mine mai mult decfit ceea ¢e am ficut s&
fie obligatoriu pentru el. Robul Meu nu inceteazi si se apropie de
Mine prin faptele sale, dincolo de limita obligatiei, p4nd ce Eu il
iubesc. Atunci ¢énd Eu 1l iubesc, Eu sunt auzul lui cu care aude, En
sunt vizel lui cu care vede, Eu sunt miinile lui cu care apuca, en sunt
picioarele lui cw care merge” (Al-Buhari, Sahfh, Rigdq, 38).

57-2) Textul complet al acestui hadt este urmitorul: ,fn Ziua
Invierii, Dumnezeu va spuns: «O, fiul al lni Adam! Am fost bolnav,
iar tu nu m-ai vizitats. El ii va riispunde: «Cum puteam eu oare s
Te vizitez pe Tine, Tu, Stipan al lumilor? El va spune atunei:
«Stiai ¢ robul Meu cutare a fost bolnav, insa nu l-ai vizitat. $3 §tii ci
daci l-ai fi vizitat, M-ai fi gisit §i pe Mine cu el»” (Muslim, 1963,
Birr, 43).

57-3) Aluzie la patru versete coranice (cf Buchman, 1998,
p. 64): ,Domnul vostru este Dumnezeu care a creat cerurile §i pimén-
tul in sase zile, apoi s-a agezat pe Tron de unde cirmuiegte totul. Nu
este nici un mijlocitor decét cu ingiduinga Sa. Acesta este Dumnezen,
Dormnul vostru! Lui inchinati-vi! (X, 3); El cérmuiegte totul de la cer
la pimént, si apoi tot] se va ridica la El intr-o Zi mare cit o mie de
ani, dupd cum numérafi voi (XXXII, 5); ,,Spune: «Cine va inzestreazi
din cer i de pe pimént? Cine stipinegte auzul i vederea? Cine scoate
viul din mort? Cine scoate mortul din viu? Cine cérmuiegte totul?» Ei
vor rispunde: «Dumnezeuls (X, 31); Dumnezeu a ridicat cerurile fird
stélpi pe care s&-i vedeti. Apoi s-a agezat pe Tron. El a supus soarele i
luna — fiecare alergind cifre un anumit soroc. El chnmuieste totul §i
lamuregte semnele” (XIIT, 2).

62-1) Cuvinte atribuite de citre Ibn al-*Arabi (m. 1240) primu-
lui dintre cei patru califi ,bine caliuzifi”, si anume ’Abi-Bakr. fn
schimb, califal ‘Umar il vede pe Dumnezeu in acelagi timp cn orice
lucry, iar califal ‘Utman, dup3 orice lucru (Chittick, 1989, 102, 178,
215, 348).
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62-2) Drept — in arabi siddrg — nume atribuit califului ‘Ab-Bakr
pentru piogenia sa, Asadar, califul ‘Aba-Bakr este, prin excelents, in
aceastd categorie,

66-1) Hadit autentic (Al-Buhari, Sahth, Tawhid, 54). Vezi, de
asemenea, si Coranud, XCII si XCIIL

Capitolul al II-lea

3-1) Ibn Mas‘ad ('Abd Allah bin Mas‘ad) {m. 652) a fost unul
dintre insotitorii fideli ai profetului Muvhammad, pe care I-a slujit péni
Ia moartea acestuia {632).

3-2) 'Ubbay bin Ka‘b (m. 660), poet, a fost unul dintre tnsofitorii
profetului in perioada mediniand (622-632).

15-1) Ca punct de plecare pentru acest paragraf, Buchman (1993,
64) citeazd o istorioard din comentariul coramic al lui’lsma‘ll bin
‘Umar bin Kafir, in care se spune ¢ un beduin, auzindu-1 pe profetul
Muhammad vorbind despre Dumnezeu, i-ar fi cerut acestuia: ,, Trage-I
obirsia Domnului tu de la noi”! (Unsub la-né rabba-kal).

17-1) Aluzie la hadit-ul profetic: *Visul veridic este a patruzeci i
gasea parte a profetiei” (Wensinck, 1992, 1:343).

18-1) Interpretare dat de Ibn $irin (Al-Ghazali, "Jhya’, 4:362).

25-1) Aluzie la Coran, XX, 12: ,)Eu sunt Domnu} tiu! Leapada-ti
sandalele, cici tu egti in Tova, valea cea sfintd™.

33-1) Aluzie la hadit-uk ,Cine-gi cunoagte sinea Il cuncagte pe
Domnul s8u”. Acest hadit, extrem de controversat, nu este recunoscut
ca autentic de marea majoritate a specialigtilor (Buchman, 1998, 65).

33-2) Buchman sus{ine, in urma unei minufioase documnentiri, ci
varianta ¢u ,Milostival” nu se afli prinire hadif-urile recunoscute ca
aufentice (Buchman, 1998, 65).

35-1 si 35-2) Batini, nume sub care sunt cunoscute mai multe
grup#ri islamice, care consideri ci numai sensul ezoteric, launtric,
ascuns (in arabi: batin, de unde §i denumirea lor) din versetele cora-
nice este cel valabil, §i nu sensul exoteric, de suprafafi (in araba:
zahir). Chiar intr-un hadit profetic se spune ci versetele coranice con-
fif nu numai un sens zdkir (exoteric), dar §i unul bdfin (ezoteric) care,
Ja rindut siu, are o multitudine de alie sensuri posibile — minimwm
gapte $i maximum gaptezeci —, aflate intr-o continul zbatere, precum
valurile marii (Al-Buhari, Sahik, 368). Jalal ad-Din ar-Rami compard
acest sens ezoteric al Coranulzd cu o mireasd mereu ascuns privirilor,
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18sénd numai s3 i s¢ intuiascd frumusetea. Pe aceeasi linic se inscriv §i
marii comentatori ai textului coranic, precum Zamahgarl, Qurtubi,
Razi, care susfin c3 acest text nu este niciodatli ezoteric prin el insugi,
¢i permite intotdeauna reconstituirea, pornind de la un element infim,
a adevirului absolut, a arhetipului abstract, adic? il las¥ neincetat s&
trangparli, fird a-1 cristaliza n expresia de suprafaf, exoteric3, intr-o
formA anume {Grigore, 1997, 27).

Cea mai important dintre aceste grupliri b#tin7 pe care probabil
cd a avot-o in vedere i Al-Ghazili, a fost Al-Qarimita (denumire
derivatd de la localitatea Qarmit din Hamadan, locul de nagtere al
acestei grupari), care a inflorit la Kafa in jurul anului 871 4.C,
extinzindu-se apoi cu repeziciune §i in alte zone ale Jumii islamice.

35-2) "Ali; vezi nota 34-1 de la Capitolul L.

37-1) Acesta este un had¥f autentic (Wensinck, 1992, 6:52).

37-2) Cuvintul din textuf arab este gari‘a (Legea islamicd, prin
excelentd).

39-1) Aluzie la Coran, VII, 20-25; ,Diavolul {i ispiti s3 le arate
goliciunea ce le era inc3 ascunsi. El spuse: «Domnul vostru v-a oprit
de la acest pom ca si vi impiedice sd ajungefi ingeri ori si fifi
nemuritori.» Apoi le jurd: ,Eu voul vi sunt sfetnic vrednic de incre-
dere.» $i aga ii duse n ispitd. Clnd gustard din rodul pomului, isi
vizurs goliciunea §i atunci se apucari si fngire pe ei frunze din
Gradinsi. Domnul lor fi strigh: ,,Nu v-am oprit acest pom? Nu v-am
spus ci Diavolul vi este vould vrijmag fafig?» Ei spuserd: «Domnul
nostru! Noi ne-am nedreptifit pe noi ingine. Dac# T nu ne ier}i nou,
si nu ne miluiegti, atunci vom fi pierduti» Dumnezeu spuse: «Cobo-
rifi! Vrdjmagi veti i unul altuia. Vefi afla pe pliméint locuini gi
desfatare pentru o vreme.» El mai spuse: «Pe pamént vefi trii, pe
pamant vefi muri i din pAmént veti fi scogin.”

43-1) ‘Abd ar-Rahman bin ‘Awf (m. 652 d.C.), insofitor al
profetulvi Muhammad, unul dintre primii adeptii ai isJamului.

43-2) Hadit autentic (Wensinck, 1992, 1:416).

46-1) Vezinota 17-1 de la Capitolul 21 IT-lea.

71-1) Aluzie la hadig-ul: ,Dragostea ta pentru ceva (lumesc) te
face orb gi surd” (Wensinck, 1992, 1:409).
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Capitolul al II-lea

0-1} Vezi nota 2-2, Capitolul introductiv.

6-1) Hadig menfionat de chitre Al-Ghaz3li in ‘Thya’ (1:52; 4:453)

7-1} Aluzie la Coran, 111, 14; ,Oamenilor ls apare drept podoabi
dragostea pentru cele dorite: femei, copii, grimezi grele de aur i
argint, cai de rasd, turme §i ogoare seminate. Acestea sunt o bucurie
vremelnick a Vietii de Acum, insi la Dumnezeu este cel mai bun log
i care vl veti intoarce”.

9-1) Hadi autentic (Wensinck, 1992, 1:283).

12-1) Profesiunea de credinti in islam, care este: ,Nu este nici un
(dumne)zeu in afard de Dumnezeu, jar Mubammad este trimisul lui
Dumnezeu”. Prima parte este valabild §i pentru celelalte doua religii
monoteiste (mozaica si cresting), anterioare islamului.

12-2) Taghir, termen coranic interpretat felurit de comentatori,
drept ,,diavol, spirit malefic, rizvratit” (impotriva Jui Dumnezen) etc.

16-1) Se referd la unele triburi turcice din Asia centrald, neisla-
mizate inch la acea vreme.

17-1) Este vorba despre mazdeigsti, aflagi in regiunea natal a lui
Al-Ghazali,

20-1) Yazdan (Ahura Mazda, Ormazd), zeul suprem in parsism
(mazdeism}, creatorul lumii adeviirului, a luminii, a binelui, cireia i se
opune lumea i Ahriman, o lume a minciunii, a intenericului, a
réului. Lupta dintre cele doud principii, care se va incheia prin victoria
lui Ahura Mazda, constituie baza invapiturii ki Zoroastru, Acest
dualism se regiseste §i in religia yazidits, rispandits fnca in Kurdis-
tanul de astizi (vezi Grigore, 1994),

22-1) Aluzie la Coran, LVII, 4: ,El este Cel care a creat cerurile
$i pamantul i ase zile, apoi s-a agezat pé Tron”, .

23-1) Termen derivat de la jism (corp, trup): cei care fi atribuie
un trup (lvi Dumnezeu), corporaligtii.

23-2) Karramiyya, migcare sectard — secolele IX-XI — ce-si
trage numele de la fondatorul ei, *Abo-‘Abd AlFh bin Karrim
(m. 868-869); adepfii acesteia sustin ci Dumnezeu are substanfs
(awhar), iar trupul Siu ar fi mirginit in anumite directii atunci cind
s¢ afli agezat pe Tronul Siu (vezi Coran, LVI], 4, citat la nota 22-1,
supra) (Buchman, 1998, 66).

24-1) Primul grup dintre acegti ,,musulmani atributisti” — cum i-a
numit Landolt, cu referire la ,atributele” lni Dumnezeu — este identi-
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ficat de Gairdner cu literaligtii (zFhirf) timpurii, hanbalitii, ag“aritii
timpurii, iar al doilea grup, cu ag*arifii tirzii (Buchman, 1998, 67).
27-1) Idei identificate de ciitre Landolt la mu'tazilitii timpurii §i
la filozoful Al-Kindi, (CAbii-Yusuf bin °'Ishaq, niscut la sfirgitul
secolului al Vill-lea la Kiif3, mort in a doua jumditate a secolului al

IX-lea la Bagdad. Din opera sa, amintim tratatnl Risdla £ al-‘agl, Y SR . iy
tradus In latind sub titlul De intellectu.) (Landolt, 1991, 39) Mistica de expresie turca

28-1) Aluzie la Coran, VI, 75-79; ,Astfel i-am ar3tat lui Abra-
ham impirifia cerurilor §i a pAmantului ca s4 fie dintre cei care cred . T . X
cu tiio, Atunci e&nd noaptse 11 Savili, ol 7ari o ttea i spuse: alsti] Antologare, prezentiri, traduceri din limba turci si note:
pe Domnul meut» Cnd ea asfini ins#, spuse: «Nu-i jubesc pe cei care Luminita MUNTEANU

asfinfesc!» Céind vAzu luna risfirind, spuse: «Jati-] pe Domnul meuls
Cénd ea asfinji insdl, spuse: «Daci Domnul meu nu mi ciliuzegte, voi
fi dintre cei riticifi» Chind viizu soarele t3s¥rind, spuse: «lati-l pe
Domnul meu! El este preamarelely Cind el asfinti insi, spuse: «O,
popor al meu! Eu sunt curat de cei pe care I-i al3turafi i imi intorc
faga, ca un drept credincios, citre Cel ce a creat cerurile §i piméntul,
cBci eu nu sunt dintre tnchindtorii la idoli»”

28-2) Aluzie la ideile marelui erudit Al-Farabi (" Abi0-Nasgr Mu-
bammad bin Tarhan bin *Uzalagh, cunoscut in Evul mediu sub numele
latinizat Abunaser, s-a niscut in jurul anului 872 d.C., la Farab,
Transoxiana, §i a murit Ia Damasc, fn anul 950 d.C. Din vasta sa
operd, au rimas treizeci §i unv de tratate in arabl, sase, in ebraic3 §i
doud, in latind).

34-1) Prietenul: 'Torahim al-Halil, Abraham/Avraam, cunoscut in
islam ca ,Prietenul lni Dumnezeu” (Cf. Coran, IV, 125: ,Cine are
credingh mai frumoass decét cel care se supune Iui Dumnezeu, care
face bincle, care urmeazad Legea lui Abraham, cel drept credincios?
Dumnezeu l-a luat pe Abraham prieten” (Balil)! Vezi gi Vechiul
Testament, Isaia, XLI1, 8-9: ,Dar tu, Isracle, robul Meu, Iacove, pe
care t2-am ales, siméinfa lui Avraam, prietenul Meu, tu, pe care te-am
luat de la marginile pAméntubui...)”.

34-2) lubitul: Muhammad al-Habib (profetul Mu];ammad supra-
numit in istam , Jubitul Jui Dumnezeu').
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Alese muljumiri domnului Radu Bercea,
cercetitor stiinfific la Institutul de Studii
Orientale Sergiu Al-George din Bucuresti,
pentru sfaturile competente g§i  interesul
constant manifestat faji de buna finalizare a

acestei lucriri.
L. M.

NOTA TRADUCATORULUL

1. Seleciia de fats, fird indoiald subiectivh gi cuprinzénd doar un
¢santion relativ modest de opere, in versuri §i inptozi, reprezentative
pentru sufismui de expresie turcs, constituie o prima tentativi de a-i
oferi cititorului romén o imagine oarecum sistematicd, desi nici pe
departe exhaustiv, asupra unuf fenomen extrem de complex, care gi-a
pus amprenta nu numai asupra identitsii culturale, ci agupra intregii
istorii a Turciei. Textele antologate aparfin, dup3 cum lesne se poate
remarca din scurtele prezentiri consacrate autorilor, aceleiagi traditii
mistice ~ cea cristalizats in jurul congregatiei Bektdsi ~, pe care o
socotim paradigmatich pentru trdsiturile i tendintele generale de
evolutie ale sufismului anatolian. Cristalizati, probabil, la sfirsitul
secolului al XIV-lea, ins8 dobandind o noua fizionomie la inceputul
secolului al XVI-lea, aceastd congregatie i5i datoreazi denumirea
sfantului siiw eponim, Héc: Bektds Veli, mort 1a sfargitul secolului al
XHlI-lea sau inceputul secolului al XIV-lea, Am optat, agadar, pentru
formula reconstituirii si restituirii unei traditii oarecum unitare, in
speranfa de a conferi, pe accastd cale, un plus de cocrenfd ansam-
blului; se pot astfel urmdri, cu sporitX usuringa, recurenta unor teme si
motive, a unor cligee si stereotipuri, deopotrivii verbale §i imagistice,
precum i, implicit, reperele fundamental¢ ale imaginarului specific
grupirilor, cu ascendentl preponderent turcmend, care au generat ase-
menea creafii.,

In alt2 ordine de idei, am preferat 53 ne orientéim catre o traducere
¢dt mai fideld gi, prin urmare, mai putin literar — cu ale cuvinte, artis-
ticA — a textelor oferite spre lecturd, congtientizind, pu fird oarecars
regret, faptul ¢4, o datd in plus, actul transpunerii intr-o alt3 limb3 este
departe de a putea recupera intreaga arie de sugestivitate a originalu-
hui. fn cazut de fafd, o astfel de observafic se impune cu atst mai mule
cu ct poemele pe care le avem fin vedere mizeazs in mod esential pe
muzicalitate, pe ritmul incantatoriu al frazelor. Pe de alt4 parte, tipul
de vers cantitativ la care recurge uneori acest gen de poezie, in ciuda
facturii sale mai degrabi populare, este imposibil de reprodus in limba
romans, care nu cunoagte asemenea diferentieri de ordin fonetic.
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2. Cuvintele in limba turcs, la fel ca §i antroponimele, toponi-
mele, hidronimele, oronimele etc. de aceeasi crigine sunt reproduse
potrivit alfebetului latin, in vigoare, in Turcia, din anul 1928
Inexistenta unei trasliterafii standard pentru limba turco-osmanfl, care
utiliza alfabetul arab, impropriu redarii fidele a fonetismului limbii
turce, precum i faptul ci actualul sistem ortografic din Turcia a
consacrat o anumitd form3, simplificatd, In cazul unor cuvinte de

proveniens arabi sau persandi, ne-au determinat si optiim, it general,

peniru aceasta din urmi.

Pronuntia alfabetului latin utilizat astizi In Turcia coincide,
grosso modo, cu cea specifici limbii romfine; sunt de remarcat
urmfitoarele grafeme particulare:

¢ — pronuntat, in functi¢ de vocala urmitoare, gea, ge, gi, giv;

¢ — pronunfat, potrivit aceluiagi criterit, cea, ce, ¢i, ciu;

£~ nepronuntat, in limba literars, dar marcat, de obicei, fonetic

prin lungirea vocalei precedente; !

1— pronunfat ca i din limba romAnZ; .

|~ pronungat ca  lung (i nu ¢a §) din limba roména,

& — pronunfat ca & din limba germand;

# - pronuntat ca # din limba german,

3. Termenii de origine arabd au fost reprodusi in conformitate cu
unul dintre mai multele sisteme de transliteratie aflate in uz; de
asemenea, numele de origine arabll sen persandl sunt redate In acord cu
forma originald si nu cu forma, modificatd fonetic, sub care circuld
ele, cel mai adesea, in limba turcd,

4, Citatele coranice au fost preluate din cea mai recentd traducere
a Coramdui in limba romand (Coranul, 2000, Traducere, prezentare,
note gt index: George Grigore, Bucuresti, Editura Kriterion).

5. Poemele traduse din limba turc3, lipsite de titlu in original,
conform unei uzante larg rdspéndite, pot fi identificate in cuprinsul
volumului dupa primul vers sau dupa sintagma introductivi a primulai
vers.

6. Abrevieri: ar. — arabd; tr. — turc3,

L M.
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YUNUS EMRE

Personalitate emblematics, invaluiti in haloul ambiguu ]
legendelor fesute ta jurul sy, Yanus Emre (1240/12417-1320/13217)
ramédne prototipul prin excelents al poetulni, fiind receptat ca atare in
fntreg spatiul turcic, Socotit, pe buni dreptate, un veritabil fondator a1
liricii anatoliene de expresie turcy ¢l a fost, practic, initiatorul unui
curent poetic cu addnci reverberatii in zona de iradiere a acestej
culturi, Este autorul unui divdn (antologie de poezie), care ne-a
parvenit exclusiv prin intermediul copiilor §i In ale cini variante sunt
adeseori inserate, fira nici un fel de specificare, creafii ale numerogilor
s#i epigoni. De asemenea, Yonus Emre a compus § un tratat cu
pronuntath tentd didactic, moralizatoare, in genul atit de bine-
cunoscut al epocii, intitulat Risaletit n-Nushiyye, ,Cartea povetelor”.
Poetul manifests un vadit interes fagz de esenfa sufismului, fath de
etapele succesive ale inifierti mistice — teme predilecte ale antologiei
sale poetice —, dar se arati la fel de preocupat de destitu] uman i, in
mod cu totul deosebit, de misterul greu de pitruns al mortii, Indivi-
dualitate puternics, echilibrats, Ytnus Emre surprinde §i impresio-
neazi prin remarcabila sa libertate interioary, prin dispreful afisat fafz
de normele goale de continut, intr-un climat social marcat de nesi-
gurangi §i de frecvente conflicte ideologice. Limba poemelor sale,
extrem de muzicald, de armonioass, respirnd un lirism inconfindabil,
este, practic, identicA cu limba turca vemaculari vorbiti de populaia
oguzo-turcmend in Anatolia secolelor al XITI-lea §i al XIV-lea,
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Cartea povetelor’
— fragment —

In numele tui Dumnezeu cel Milos §i Milostiv

Privegte intelepciunea Padisahulmi2 ce-a fiptuit:
A numit focul §i apa, pamantul i vantul’,

Rostind ,in numele lui Dumaezeu™ a zimislit pimantul;
in riastimpul acesta, §i muntii s-au desivérsgit.

Pamantul gi apa le-a rostuit temelie;
Spunéndu-le Adam, le-a dat un nume.

Veaind, apoi, véntul, a suflat asupra sa;
AflA ci astfel s-a-mplinit existenta fui Adam.

A venit, de asemenea, focul §i l-a-ncilzit,
Iar trupul inc3lzindu-se, in ¢l pitrunse sufletul,

Lege este ca sufletul s& patrund3-n trup;
Cea care-i d puterea este-a Padigahului porunci.

in trup pitrunzind, sufletul I-a covérgit cu lumina,
Iar trupul, la rindu-i, sufletul l-a fericit.

~Laudd gi mulfumire Tie, o, Domn al Gloriei §i al Majestitii”,
spuse,
Peste putin{i Ti-ar fi, oare, o mi¢ [de fiinfe] ca mine s¥
Zimislesti?

Odata cu paiméntul s-au ivit patru stiri felurite:

Acestea sunt puritatea, generozitatea, bunivointa §i unirea
[cu Dumnezeu].

96

Af13 c3, odsth cu vAntul, s-au ivit patru inclinatii:
Acestea sunt minciuna §i fifirnicia, nestiipanirea, relele porniri.

Odat cu focul s-au ivit patru gusturi diferite:
Senzualitatea §i trufia §i licomia, precum si zavistia.

Odat3 cu sufletul s-au ivit, iath, patru virtuti:
Majestatea §i unitatea, sfiala, rinduiala bunei purtiri.

Despre definitia Intelectului*

Intelectul® este [una] dintre luminile strivechi ale Padiga-
hului. Iar Intelectul este de trei feluri: unul este Intelectul
Existential®; ¢! ne invats despre alcdtuirile lumii [acesteia].
Altul este Intelectul Vietii Viitoare”; el ne invat3 despre stirile
lumii de dincolo. Iar altul este Intelectul Universal®; el ne invagi
despre cunoasterea Ini Dumnezen. _

Credinta este [despnnsﬁ] din lumina ciliuzitoare’ a
Padlsalmlm Credmta este i ea de trei feluri: una este Stiinta
Certitudinii'’, alta este Privirea Certitudinii’’, iar cealaltd este
Dumnezeul Certitudinii'. Tar acea credintd care este Stiinja
Certitudinii i§i are sdlasul in Intelect, cea care este [numiti]
Privirea Certitudinii i§i are silagul in inimi, iar acea credinti
care este [numiti] Adevirul Certitudinii igi are silagul in suflet.
Credinta care exist3 prin suflet dispare odata cu sufletul.

Raiul i are obérgia in lumina virtufii Padigahului. Iadul f5i
are obérgia in lumina dreptdtii Padigahului. Piméantul isi are
obérgia in strélucirea luminii Padigahului. Apa i are obérsia in
lumina existentei Padigahului. Véantul igi are obfirgia in stri-
lucirea majestitii Padigahului. Focul isi are obargia in striluci-
rea méniei Padigahului. Locul pAméantului gi al apei se afld in
Rai. Locul foculvi gi al vintului se afl3 in Iad.

Odati cu focul si cu vantul au sosit nou¥ persoane, care
sunt cipeteniile; fiecare stipéneste cite 0 mie de ogteni. Ei il
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pregitesc pe cel la care poposesc pentru a fnainta spre propriul
tor rang. fmpreund cu piméntul §i cu apa au sosit treisprezece
persoane; i acestea sunt cipetenii; fiecare dispune de cite o
mie de ogteni. Ei il imboldesc pe cel ciruia i se arati spre Rai.
Cu sufletul apar inc} patru persoane. Cei ce le aparjin acestora
sunt cufundati in [contemplarea divinului] chip. Cei veniti cu
paméntul si cu apa sunt cei aflati in Rai. Cei veniti cu focul si
cu véntul sunt cei ce rimén n Iad. Cei veniti cu sufletul sunt cei
cufundati in Prezenta [diving]". i

AflE, prin urmare, din ce parte provii tu! Provii din acea
parte ale carei legiuiri le respecti. Dumnezeu stie care este

 Adevirul.

Iar acum, vino gi-ascult aceste vorbe, si ti le tilmicese —
[Tainele] si ti le dezvilui, una céte una.

Ingelepciunea sahului, prin urmare, de la inceputuri existi;
Talmacirea acestor cdtorva vorbe [incé] de 1a Adam exista..

In lumea-aceasta marginitd dous lumi de vezi,
fn totul privind-o, in ea se afli o suti de mii.

Lumea sufletului este o lume mireats,
De te urmezi pe tine, o vei afla pe ea.

De te-ngtiinfez de lucrarea josniculuij sine'*
[$i] tragi nddejde, dincolo de ¢l vei pasi.

Dot sultani tie ifi stau dimpotriva,
Fiecare din ei si-i ia avutia rivnegte.

Unul dintre i este Cel Milos, prin sfinenia sufletului siu,
Celilalt este Cel Diavolesc, prin vrijmigia armelor sale,
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Vezi, prin urmare, cui te inchini tu,
Cui fii deschizi poarta, cui i-o cetluiegti. ’

Treisprezece mii de ogteni numarj oastea Celui Milos,
De neinvins sunt cu totii, ostagi intre ostasi.

Viermuiala josnicului sine fn nowi lumi se rinduiegte;
Armésarii lor sunt mereu gata-nseuati.

Semnul lor este ¢i negre le sunt chipurile,
Oriunde poposesc, secamiind blestem gi jale.

Pizegte-te, printre ei si nu te numeri,
S8 nu-fi fie numele-nscris in catastiful josnicului sine. -

Dorintele josnicului sine deoparte le las3, sufletul ti-!

hraneste;
Urechea de vel pleca la ale sufletului vorbe, tirdmul tu
fi-va lumina,
g
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Din divin-ul lui Yanus Emre'

30

Din nou te-ai reviirsat, suflete nebun, precum apele vuiegti,
oare?

Din now ai curs, insingerata mea lacrimé, imi vimuiesti, oare,
drumurile?

Ce sii fac de nu-mi pot dezmierda Iubita'’, {iar] durerez mi-e
fir’de leac?
M-am instriinat de-al meu finut, ma poti inveseli, oare, in asty
stare?

Mi-am ritAcit tovarisa de drum, neméangaiati e inima-mi ranitd;
Lacrim&-nsangerati a ochilor mei, in fluviu preschimbaty, vei
vui, oare ?

Térini drumului tiu am devenit, nemasurati fi-e privegherea;
Egti, oare, muntele cu mruntaic de piatr3 ce se ridici-mpotriva
mea?

Munte-nzipezit ce te-atii in calea mea, precum télharii,
Despartit am fost de-a mea Iubith, imi vei vimui, oare, drumul?

Nori atdrnati, ciorchine, pe culmea-nzipezitilor munti,
Veli viirsa, oare, pentru mine lacrimi amare, cosita
despletindu-va?

S-a-mbitat sufletul lui Yinus; drumetesc, pe unde-or fi ale mele
finuturi?
Yiinus te-a zirit in vis; egti, oare, teafdra, egti sinitoast?
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Da-mi, Doamne"”, o dragoste, s nu mai stiu unde ma aflu,
S% md pierd pe mine fnsumi, chiar nzuind, s nu ma regisesc.

Riiticeste-ma intr-atdta, inct sA nu mai stiu de noapte i zi,
Doar dupi Tine neostenit si tinjesc, niciunde s4 nu zibovesc.

I2-mi, Inlitur3-mi jubirea de sine, umple-mi addncurile de Tine,
Ucide-m4, chiar de-oi riméne viu, odat3-aici, si nu mai mor.

De griiesc despre-a mea stare, m3 spurca unii, alfii rad;
De durere, macar, si mi mistui, de ea s nu mai pomenesc,

TatH-mi pagind, cuprins de vélvitaie, insingerats mi-¢ inima;
Dragostea deplin3 asupr3-mi §i-a sivarsit lucrarea; cum, oare,
4 nu plang?

Privighetoare' de-as fi, si cint, si-nnoptez in griding
Prictenului’®,
Trandafir de-as fi, s3-nfloresc, [nicicand] s4 nu m3 ofilesc.

Leacul durerii este fubirea mereu, pe-a dragostei cale sufletul
mi-am agternut;
Yinus Emre o rosteste: o clipa macar lipsit de dragoste nu
vietui!

C:¢:0)

O, sfint al dragostei, deschide ochii, pe fata pAmiantului catl;
latk aceste gingage flori: gitindu-se, vin gi se trec.

De vreme ce se-mpodobesc si l4ngi Cel Tubit se cuibirese
Intreaba-le, o, frate, incotro se-agtern la drum?
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Fiece floare nizuroasi Adevarul® il preamiregte, sfioasd;
Cu placut grai, aceste pisdri il sliivesc pe Padigah.

fi lauda atotputernicia, faptul ci e 1a toate gata;
Ne vom aminti, desigur, de scurtimea vietii, de chipu-i ce se
. Oﬁleste.

Din zi in zi culoarea i se schimbd, se intoarce-n pimant;
Aceasta ¢ pilda pentru cel ce-ntelege; pilda o-ntelege [doar]
- cel trezit™.

Nici tu nu vii spre-a zbovi, nici rdsul nu-{i rimdne;
Popasul din urmi {i-e moartea; de n-ai aflat-o, e-un semn al
dragostei.

I-ai avzit fiece vorbd, ori ai tAlmicit aceastd tristete?
Ai adormit in vreme ce piigeai, te-a parisit orice-ndeletnicire.

Stiai cA cel ce vine se petrece, stiai ci cel ce se ageazh, se duce;
Oricine aflii-acest infeles, din vinul dragostei soarbe.

Ynus, las3 aste vorbe, de tine Insufi te despoaie;
Orice-ar veni de 1a tine, nimic nu este, cici de la Domnul sunt
binele si riul.

B
2 Am urcat pe ramura prunului, acelo din strugurii lui m-am
infruptat;

Maniindu-se, stipanul gridinii de ce-i mindnc nucile
m-a-ntrebat.

Am pus in cazan chirpici, cu criviful l-am pus a clocoti,
Celor ce limuriri asuprii-i mi-au cerut, miez s le dau am c3utat,

102

Tesétorului firul i-am dat, infigurindu-1, ghem nu I-a ficut,
Degrab venind, am si-i incredinfez péinza, cu sine s-o ia.

Ps:u:uzeci de catéri cu aripile unei vribii i-am impovirat;
Nici micar pereche n-au putut s le tragh; astfel, de pripas
rimase cazanul.

Pina §i—o muscd, zgaltdindu-1, a dat cu vulturul de pimant;
Nu minciund, ¢i adeviir griiesc, tirina i eu i-am vizut-o.

C-un schilod m-am prins in luptd, fir’de méni m-a apucat de
picior,
M-am luptat, dar nu l-am putut dovedsi, sinele mi I-a parjolit.

Astfel s-a aruncat asupri-mi c-o piatri de pe muntele Kaf™,
Vremea amiezii s-a agternut la drum, strugurii aproape ci mi i-a
minat.

Pegtele s-a citirat in plop, s& manance catran murat;
Barza a fatat un pui de méigar, rigetul i-1 soarbe,

Am gusotit la urechea orbului, surdul vorbele mi-a auzit;
Mutul ricneste, rostind vorbe ce mie pe limba-mi stau.

Unui bou i-am luat grumazul, m-au inghiontit, la cap l-am pus,
Stipanul boului veni gi-mi spuse: ,géstei mele grumazul i-ai
luat”.

De aceea, si mi mantui n-am putut, nici ce s4 fac n-am mai stiut;
Un marchitan veni gi-mi spune: ,,oglinda mi-ai insingerat.”

M-am petrectt cu festoasa, tovaris de drum cu orbul ax al

Y pietrei de moari,
Am intrebat-o unde se aflé capul drumului spre Kayseri*®.
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Yiinus, ai rostit vorbe ce cu altele asemiinare n-au;
Fatarnicii, al infelesului chip cu ména-1 acopera.

380

Ascultati, hei, prieteni®, dervisii au venit acasi,
A sufletului bucurie s-0 cintim — dervisii au venit acasi!

Oricine al S#u chip L-a z3rit, sinele gi-1 pleac’,
Dincolo de tainica cunoagtere® rizbate — dervigii au venit
acasa!

Dervigii sunt pisari zburitoare, ierneazi la {irm de mare,
Cét de fericitdi le este purcederea — dervisii av venit acasa!

Chipurile dervigilor se scald3-n sudoare, cine-i vede se
sminteste,
Ei, a céror taina mai presus e de miretia tronului ceresc” —
' dervigii au venit acas3!

Din ale lor graiuri se prelinge dulceata finutului lui Seydi
: Balum®,
Strabatind gradina Prietenului — dervisii au venit acasa!

Al thu rob, Ynus, fir prieteni este, n-are pe nimeni, singur se-
afla,
Sufletul vostru izbavit si fie — dervisii an venit acasé!

(240
Mai exist#, oare, pe pAmént, un pribeag asernenea mie?
Cu inima-nséngerat3, cu ochii-nlicrimagi, un pribeag asemenea
mie?

104

Am colindat Rumul® §i Damascul, Tinuturile de Sus™, in lung
si-n lat,
Mult am révnit, dar n-am aflat un pribeag asemenea mis.

Nimeni pribeag s3 nu fie, nimeni in al dorului foc s3 nu arda,
invagitorule, nimeni si nu fie un pribeag asemenea mie.

Limba-mi glsuiegte, ochii-mi plang, sufletul pentru pribegi mi
se mistuie,
De parcé-ar fi steaua mea pe cer, un pribeag asemenea mie.

Cit, oare, cuprins de durere si tinjesc, intr-o zi va sosi al
mortii-mi soroc,
Doar dacd-n groapa mea n-am si glisesc un pribeag asemenea
mie,

A murit un pribeag — vor spune — dupa trei zile rispandi-se-va
vestea,

Cu api-nghetatii va fi spilat un pribeag asemenea mie.

Ei, sirmanul meu Emre Ydinus, durerii tale leac nu i se afl3,

Du-te §i colindd, agadar, orag cu orag — un pribeag asemenea
mie.

30
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Note

1. Titlul original: Risaletii n-Nushiyye, Micul poem didactic al lui
Yénus Emre figureazyi, in multe manuscrise, la inceputul versurilor ce
alciituiese antologia poeticd propriu-zisi, far a purta un fitlu distinct.
Potrivit unui distih (beyif) plasat citre sfirgital operei, el ar fi fost
redactat (sau, poste, doar finalizat) de Yénus Emre in anul 70? hf 1307
— dath care concordd cu perioada in care se presupune ci a irait g creat
poetul. Ce excepfia scartutui fragment inifial n prozﬁ, tratatul este
conceput sub forma unui amplu poem cu accente mistice gmg.snevﬁ.
Manuscrisele cunoscute la ora actuald 1l consemneazi cu mari diferenfe
delaoversiunolaalta,ceeaoeducelaooncluziaci,asz}qums-g
intimplat i in cazul poemelor, ¢l a fost destinat initial unei Cll.‘culi:‘ll
mai degrabé orale, specifice tipului de educatie tradifionald din medile
istamice, dar i inviitarii inifiatice in ansamblul siu, si a fost transpus
$n scris abia ulterior, Aceste ,sfaturi’, cu tentd mai mult sau mai pufin
religioass, beneficiau de o prefuire deosebith in rindurile Tnvafafilor
musulmani, care apelau la cele mai diverse gi, uneori, subtile formule
pentru a le da expresie (fratate cu pronuniati tentd morald, poeme
didactice, povestiri etc.); genul era, dealifel, agreat in toate mediile
sociale. in versiunea stabilits de Mustafa Tatg1 (1991), prin confruntarea
a cinci manuscrise de datd mai veche, poemul didactic al ki Ynus
Emre cuprinde circa 600 de distihuri. Principalele teme §i motive
abordate sunt: crearea lui Adam si a celor patru elemente clasice — apa,
piméntul, focul, aerul —, cdrora li se va adduga i sufletul, a ciirui
prezeda asigurd statutul preeminent al fiintei umane in rapar_t cu restul
creatiei; analiza unor concepte, fandamentale din perspectlvﬁ SL}ﬂtﬁ,
precum cele de inteligents, credingd, cunoagtere; analiza unor calitdti sau
insugiri, cu efecte benefice ori nefaste asupra evolufiei umane, precum
sufletul §i intelectul, orgoliul §i convingerea, furia §i ménia, ribdarea,
zgircenia i invidia, bérfa §i calomnia. Pe alocuri se deslugesc §1 ecouri
ale evenimentelor sociale, precum si ale stilului de viaf, in mare mésurd
inch patriarhal, specific turcilor ofuzi. Atdt stilul de reda;ciare, .cﬁt si
confinutul poemului didactic denotd o culturd insugitd sistematic, fie
infr-o gcoald teologich (medrese), fie intr-un agezimént de tip .suﬁt
(tekke), confirmind identitatea culturald complexa a poetulul Limba
folosith sugereazs, ea insasi, un contact de substan{d cu literatura cualtd:
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lexicul include vechi cuvinte turcice, eliminate apoi treptat din limba,
in urma procesului de aculturatie, dar §i numerogi termeni fmprumutayi
— probabil pe filierd livresca — din limbile arab3 §i persani, pentru care
nu existan inc echivalenge in turea anatoliand.

2. Dumnezeu, desemnat adeseori in textele sufite anatolienc atat *
prin teonimele tradifionale de origine arabd (41/Gk), turcd (Tanrs, Ca-
{ap) ori persani (Hods, tr. Hiid4) sau prin ,cele mai frumoase nume”
(al-’asmd’ al-husnd) de sorginte coranica, cit 5i prin titluri, de origine
persand 5i arabli, denotdnd eminenta, suveranitatea absolut, precum
§6h, padisdh, sultdn. Frecvent folosit de poezia mistica tured, termenul
de padigah era echivalentul persan al unuia dintre ,,cele mai frumoase
nume divine” (ar. AI-Malik, ,stipinul, regele”; ¢f. Coramuil, 1, 4),

3. Aluzie la Logosul creator, 1a Logosul divin, prin intermediul
caruia Dumnezeu le permite potentialitjilor s3 se manifeste; a se
vedea contexte coranice, de genu!: ,,Porunca Sa, cind voiegte un lzcru,
este in a spune «Fii!» §i el este”. (Coranul, XXXVI, 82)

4. Acest titlu figursaza doar in unele manuscrise.

5. In text, akl (ar. ‘agd), litt. . intelect”; vocabuld utilizat? wneori,
in limbajul curent, in sensul de ,rafiune” sau ,reflectie”, iar la nivel
metafizic, In sensul de ,,inteligen(d”, ,intelect” (mous-ul in acceptiune
platoniciani i neoplatoniciand),

6. Intext, akl-i ma‘dy. (ar. ‘aql al-ma‘dy).

7. 5o text, akl-i ma‘dd (ar. ‘agl al-ma‘dd; al-ma‘ad, ,Jocul intoar-
cerii, ale revenirii”, este 0 metafors menith s3 sugereze Lumea de Apoi).

8. in text, akl-i killf (ar. al- ‘aql al-kullf),

9. In text, hiddyet (ar. hiddyat, ,,caluzire, dreapts-cliuzire”).

10. in text, ilme l-yakin (ar. ‘ilm al-yagin).

11. fn text, ayne I-yakin (ar. ‘ayn al-yagin).

12. In text, haikke l-yakin (ar. #aqq al-yagin, Al-FHagyg fiind unul
dintre ,cele mai frumoase nume” coranice ale lui Dumnezeu).

13. Teorii asemd&ndtoare se remarci gi in Occidentu] medieval:
~Atunci cdnd vorbesc despre varietatea firilor, umanigtii repetd teoria
clasich a umorilor, ca Maffeo Vegio, care scria ¢3 «trupurile noasire
sunt alcétuite din patru elemente din care derivi diverse insugiri: de la
foc rdvna, de la api riceala, de la aer umiditatea, iar de la pamént
fanlfiscuta uscAciune.» Tratatele vremii sustineau ¢ In om elementele
se¢ combinaw cu umorile astfel: pimantul este rece si uscat, ficand pe
individ melancolic, apa este rece i umeds, facindu-l flegmatic, aerul

107




[—

este cald ¢i umed, imprimand un carscter sangvin omului, iar focul
este cald gi uscat, ficindu-l coleric.” (Dupu, 1986, 29). Revenind in
zona preacuparilor noastre, mentionim c3 cele patru porti de acces
chitre gnosi sunt conectate, In viziunea ordinului mistic Beksdsilik, cu
cele patru elemente cosmice fundamentale: apa, aerul, focul si pimdn-
tul, precum gi cu cele patru paliere ale existenjei: mineral, vegetal,
animal §i umen, Idei aseminftoare sunt profesate, sub o formd sau
alta, gt de antroposofii moderni, care socotesc ¢i omul a pastrat, in
fiinga sa, anumite particularit3{i ale fiecirui regn - mineral, vegetal §i
animal — , dar s-a desprins, in acelasi timp, de majoritatea celoralte
caracteristici ale acestora. Prin urmare, genetic vorbind, omul este
legat de tot ceea ce-l preceds pe scara evolugiei.

14, Nefs (ar. nafs), .eul, personalitatea profunda”; ,esenta” ori-
clirui lucru, ,substania” sa gi, de aici, ,lichidul seminal®; Lsufletul”,
,spiritul”; ,omul camal”, ,sincle concupiscent”. Ultimul sens, cu
posibile dezvoltdri, in funcfie de context, este cel retinut, in general,
de sufiti, din perspectiva clrora acest ,eu” se face vinovat de inclina-
tiile §i acfiunile negative ale oamenilor; amularea sau obnubilarea sa
este vizath de initierea de tip sufit, prin tehnici §i practici specifice
fieclirei directii ori clii spiritnale. -

15. Antologia poetic atribuits lui Y@nus Emre cuprinde circa
350 de poeme, socotite originale (numérul lor fiind de fapt, variabil in
diversele manuscrise cunoscute). Restul poemelor semnate ca acest
pseudonim, cu mult mai numeroase, sunt, in realitate, creafii ale epi-
gonilor sau ale unor poeti posteriori care, adoptnd nume de autor
aseminatoare, au sfrsit prin a fi confundafi cu celebrul lor prede-
cesor, creatiile lor find astfel circumscrise, in cuprinsul antologiilor
de colectie (conk), Creatiel acestuia.

16 In text, ydr (litt. ,iubit, iubits"), metaforé tipica pentru firica
sufitd, care recurge frecvent la terminologia eroticd pentru a sugera
natura relatiei diatre divinitate si fiinga umana. ,,Dragostea pasionatd”,

aspirafia misticulni (,Indriigostitul”) chtre Dumnezeu este redatd
printr-un simbolism ascendent, in timp ce ,dragostea” lui Dumnezeu
pentru creaturile sale — conectata, cel mai adesea, cu notiunea de dar al
grafiei divine —, este sugerath printr-un simbolism descendent, a ¢arui
paradigmy absoluth este Revelatia. Cele doua misciri sunt reprezen-
tate sub forma unor arcuri de cerc care, fmpreund, compun cercul
desAvirgit af gnosei.

17. in original, in limba torc, Tighi.
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18. Metafora privighetoare (babuf) /

18. Met . trandafir (giil), recurents in
gl%:‘z;: gmf;ld persand §i turcl, care converteste adeseori ideile reli-
e o rr.meaﬂ miezul teologiei islamice fn simboluri cu pronun-
2 ent lirica, sugereazi fenomenul dragostei mistice, interdepen-

fa dintre cei doi termeni ai velatiei afective prin care Dumnezen se

;:noaste pe sine, iar omul devine demn de Dumnezeul siu. Gradina
cuc:zyreadaﬁmni rggi.ﬁi ;ahﬁis;i, gillistn, gilzdr) va simboliza, prin urmare
! 1, deschiderea sa absoluti citre neral,’
si catre gnosa, in mod special. ST .0
19. i]lI:rumnln‘,zcu.
20, In original, Hakk (ar. Al : i
. jinal, - Al-l{agq), ,,Adevirul”, , Realitatea”, tnul
m ,,:Ell? mai ﬁ'mpoase nume” divine. Vocabula de mai sus a de’venit,
grafie sufifilor, tecv.nunul cel maj frecvent vehiculat in zonele turcofone,
gletsanofc‘me, dar 51 in nordul Indiei; acest termen a fost adoptat §i apoi,
mocitﬁmﬁ de ht.el:auu_a mistic# timpurie, pentru a desemna ,,sul;iectui
Real;lul a ﬁ'z!zel Inspirate, al predicafiei personalizante i realizatoare
Reall deschis)', ca, dumneasie a ol Duneze,  Adevarol Creator
s dlun termen ,,ﬁmdnmegml hallajian”, de inspiratie coranics
ca(Masmgnon,- o 9_68, 33-32)'. Conexiunea conceptual cu termenii predi-
; tll_:l ui Mangiir al-Hallaj, misticul persan acuzat de erezie §i executat
a agda_cl in anul 922 a fost, dealtfel, sugeratd, de-a kmgul timpului, de
numerogi autori m.lstlci turci, care au manifestat un atasament cu t;tul
remarcabil fatji c!e ideile sale i care se raportan in mod curent 1a el ¢a Ja
m etaloni(vezn sinota 45-1, p. 83),

2’1". h text, &réf (z.:r. arif), wounoscitor, ingelept, sagace”:  versat
expert”; in” sens mistic, »oel ce a atins adevirata cmaoastere”despré
Dumnc‘uz_eu s wihitiat, gnostic, ilkeminat”. CL. #7dn (ar. %/3n), ,cunoas-
e piriuse®, erva i acces 8. 2 Inakele

.Foem de tip sathiyye. Vocabula i

a : sathiyye san, uneori, sath

(ar., ,ea,;.!:) desemma cuvintele rimate §i ritmate (avind mai ?eg:iba
leg;;two{ ,,ﬂagna. ente p_mza” <u rimi interioars, chiar daci de cele
s ori deficitar) rostite in-cursul transelor extatice prilejuite, de
pﬁ , de dal'islﬂ oene.monml al dervisilor; ele sunt adeseori asimilate’ de
-lc e exogefi pate'gonel mai largi a locufiunilor teopatice. Lipsite de o
u:lagmé evidents, incoerente, aceste asocieri de cuvinte aparent Intdm-
I};:Itozt': erau notate hs?ris de cdtre cei prezenfi, fiind apoi supuse celor
A ‘ljeesrse mterpretdri. Prima prelucrare teoretici a conceptului de
saff (despre care se presupune cf si-ar avea originea in experien{a
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coranic a Profetulvi, devenit receptacul al Cuvintului lui Dumnezeu,
dar si in experientele sale extracoranice, relatate in corpusul aga-numi-
telor kadit qudst) apare in opera celui de-al jaselea imam jiit, I.a‘far
as-Sadiq (m. 765), venerat in toate mediile islamice pentru ifptelepcumee
si pictatea sa exemplard, Supralicitate fn anumite cercuri, extazul si
delirul de tip mistic au sfirgit prin a se demonetiza treptat, piefﬁndq-g:
prestiginl de care se bucurau in faza de cristalizare a sufismului. Potrivit
lui Carl W. Emst (1985, 13, 22), dup3 Riizbihan Bagli $iriz3 {m. 1209)
— recunoscut ca o autoritate in materie de gafh — §i, mai ales, dupd Ibrf
al-“Arab? (m. 1240), care vedea in sagh un produs nemijlocit al u@m
necontrolat si subiectiv, genul avea s3-gi piarda forta de impact, tinzénd
53 devina mai degrabi un patrern literar si teoretic.

23. Munte mitologic, despre care se susfine ¢4 ar constitui un fel
de centur3 in jurul paméntului; potrivit legendei, dincolo de el isi afid
adapostul spiritele, demonii, monstrii, iar pe culmea sa se giseste
cuibul celebrei plisiri Simorgh. In vocabularul sufit, muntele amintit
simboliza trupul uman.

24. Orag in centrul Anatoliei, antica agezare Caesarea din Cappa-
docia. .

25. in text, ydren; sinonim cn dost, atat sub raport denotativ, cdt
si sub raport conotativ (vezi Ayk Y@nus, nota 10, p. 118; Kaygustz
Abdal, nota 20, p. 130).

26. Kim-i bdtm, ,.cunoasterea de tip esoteric”.

27. in original, ary; notiune tmprumutat3 din Coran (ar. ‘arg), in
cuprinsul ciruia se fac frecvente referiri Ia ea (VII, 54; IX, 129 etc.)

28, Personaj obscur din perioada timpurie de manifestare a sufis-
mului anatolian, despre care se presupune ci ficea parte din cercul de
prieteni ai lui Geyikli Béb4 (spiritual turcmen, ¢u afiliere congrega-
tionald incerts) §i cii era membru al casei bey-ului de Germiyan
(principat turcesc cu centrul la Kiitahya, fondat in secolul al XIH-lea,
fin perioada de disolutie a Imperiului selgiukid de Ram). _

29, Cuvintul Rim (Riim), de larg3 circulatie in Orientul Apropla?
si Mijlocin, era folosit de clitre turcii selgiukizi §i, al?oi,. de catre cei
otomani, pentru desemnarea bizantinilor, a Imperiului bizantin si, de
aici, prin extensie, a Asiei Mici; acelasi termen ii desemna §i pe
cetipenii de nationalitate greacli ai Imperiului otoman. in. .
30. Tr. Yukaru Iiler, vechi toponim ce desemna Azerbaidjanul $i
Tranul, :

110

ASTK YONUS

Poet anatolian (sfBrgitul sec. XIV - inceputul sec. XV) originar
din Bursa, epigon al lui Yonus Emre gi multi vreme confundat en
acesta datorita similitudinilor stilistice frapante. Degi cvasi-necunoscut
astizi sub raport strict biografic, poemele sale mistice, semnate cu
pseudonimele Y(nus, Dervig Yonus, Agk YOnus §i chiar Yonus
Emre, rimén extrem de rispindite in mediile populare din Turcia,
ficAnd parte din reperioriul curent al rapsozilor itineranti cunoscuti
sub numele de dgzk (litt, ,,indrigostit™). N

IR

Cu muntii, cu pietrele [laolalts), si Te chem, Doamne', pe Tine,
Cu pésdrile, in zori, s Te chem, Doamne, pe Tine!

Cu pestele din adancul apei, cu gazela din pustie,
Cu dervigul ce sunt, rostind ,,0, EII”2, 53 Te chem, Doamne,
pe Tine!

Cu Iisus pe bolta cerului®, cu Moise pe Muntele Sinat,
Cu toiagul din ména sa, si Te chem, Doamne, pe Tine!

Cu Iov cel mult indurerat, cu Iacov cel inlicrimat,
Cu Muhammad cel preaiubit, si Te chem, Doamne, pe Tine!

Cu ,,laudi 5i multumire, Tie, Doamne!”, cu ,,spune ci El este
Dumnezeu [Unul]”*,
Cu mereu amintirea lui Dumnezeu, s& Te chem, Doamne,
pe Tine!

Soarta lumii am aflat-o, de vorbele de prisos m-am lepidat;
Cu capul descoperit, cu picioarele goale, s& Te chem, Doamne,
pe Tine!
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Cu limbile ce le griieste Yiinus, cu turturelele, cu privighet?rile,
Cu robii fubitori de Dumnezeu, s3 Te chem, Doamne, pe Tine.

FHR

Curg apele acestui Rai’, murmurénd mereu ,,Dumnezeu”,

S-au ivit privighetorile islamulvi, murmuréind mereu
. Loumnezeu”.

Freamith ramul arborelui Tb4%, limbile sale Coranul fard istov
murmurand,

Trandafirii din gradinile Raiului prind mireasmé, murmurénd
mereu ,,Dumnezeu”.

Unii manénc, aliii beau, ingerii pretutindeni scamind indurare,
Profetul *Idris’ ale Raiului straie croieste, murmurind mereu
LDumnezeu”.

Ramurile toate-i sunt din lumin3, frunzele-i sunt de argint,

Miladitele-i cresc si se sfirgesc, murmurind mereu
LDumnezen”,

Chipurile mai curate le sunt decét luna, vorbele mosc gi simbri
& sunt;

Prin Rai se preumbli de-a pururea fecioare, murmurind mereu
HLoumnezen”.

Ochii de Dumnezeu indrigostitului® lacrimi vars,
Inima de lumina i-e plin3, trupu-i fream3t3, murmurénd mereu
,.Dumnezeu”,

Tot ce doregti, de la Domnul cere, el este Cilduza pe drumul
cel drept,
Privighetoarea s-a-ndriigostit de trandafir si cntd, murmurénd
mereu ,,Dumnezen”.
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S-a desferecat poarta cerurilor, indurarea peste tofi s-a revarsat,
Usile celor opt Paradisuri se dau in l3turi, murmurind mereu
Loumnezeu”,

Cel ce poarta o deschide, cel ce vegmintele le croiegte este
Radwan’,
Cel ce vin din fluviul Paradisului soarbe, singereaza,
murmurind mereu ,,Dumnezeun”,

Sarmanul Yiinus, pentru-al siu Iubit viefuiegte; astii zi n-o
amina;
Miine, Chipul Domnului il va vedea, murmurind mereu
Hlumnezeu”,

R

Din nou au sosit viraticele zile, cinti, micuja mea
privighetoare, cinta!

Toate florile si-au incins podoaba, cintd, micuta mea
privighetoare, cinti!

Pe ducid ¢ iarna, primdvara a venit, sufletul din toropeals-ti
] desteapta,
Plaiurile toate in Rai s-au preschimbat, cént3, micuta mea
privighetoare, cint3!

Copacii-n verde strai se-nvesmantar$, dand roat3 pasirile
zboarl,
Al thu viers suflete méntuie, céntd, micuia mea privighetoare,
cénta!

Cu dragoste-n extaz cufundati-v, [asa] dispare a sufletului
; ) tulburare,
fn fata gridinii cu trandafiri cants, micuga mea privighetoare,
cant3!
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) _ _ drumul din nou
in uscatul spin de dor se sfargeste trandafirul, 0 citkcasts,

: - decét mine?; céntd, micufa mea
Mai indurerati egti, oare, privighetoare, cants!

ivi ¢ trandafir e-ndrigostitd, a-ndragostitului
e suferint3 cine-o cunoagte?

ineasi dragoste, in fata trandafirului, cdntd, micufa mea
—_— E privighetoare, canta!

S-a desferecat comoara Atotputerniciei, peste lume s-a rispindit
indurarea,

S-au croit straiele Raiului, cintdi, micuta mea privighetoarec,énw

favatatorul meu acolo se afl, eu sunt aici, sufletul in trupu-mi
nu soviie,

Ténguiala mea zi §i noapte o cintd, micuta mea pri‘n.righeto(;mﬁn;;5 ]

Aripile de poti s3-i intinzi, intinzindu-le de p‘:ti s3 zbori,
i firi de poti stribate, cintd, micuta mea
Dincolo de m poti Lo o

Puii din cuib ti-au fost luat, pe tine te-au inzibiuvat,

Asa sunt vremurile, fi s-a spas, cintd, micufa mea privighetcgnag:

trecit, iath, zilele sortite ale vietii mele, in urma lasi gridina
A e de trandafiri i te du,

Prietend de taind, iubiti a lui YOnus — cénti, micu{a mea
: P privighetoare, cinti!

FHR

Sa nu ne mirginim la o privire, vino, la Prieten'® s# ne ducem,
suflete,

De dor si nu ne mistuim, vino, la Prieten s3 ne ducem, suflete!
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Vino, s3 mergem, suflete, nu zabovi, trupul ti-1 las3,

*Nainte de-a se strecura vrijmagu-ntre noi, vino, la Prieten s3 ne |
ducem, suflege)

Vino, s# inergem, deoparte nu sta, de drumul spre Prieten s ne
pregitim,
Popasul pe treapta-nvigiitorului se afl¥, vino, la Prieten si ne
ducem, sufletet
Tinutul §i oragul s3 ne pirisim, pentru Pricten lacrimi si virsiim,
Pe cel iubit sii-I cucerim, vino, la Prieten s3 ne ducem, suflete!
Sa nit ne mirginim la asta lume, [c&ci} trecitoare e, si nu ne
amagim,
Una fiind, s§ nu ne despirtim, vino, la Prieten si ne ducem,
suflete!

S# pleciim din astél lume, spre meleagul Prietenului si Zburdm,
Dincolo de dorin{# i nesatiu sa trecem, vino, la Prieten si ne
ducem, suflete!

Fii-mi, mie, c3liuzi, citre Prieten calea s-0 urmam,
3 nu privim ’nainte, in urma, vino, Ia Prieten si ne ducem,

suflete!
Lumea aceasta vegnici nu este, ochii deschide-i, sufletu-i
degteapts,
Tovards de drum gi iubit s3-mi fii, vino, la Prieten si ne ducem,
suflete!
"Nainte de-a ne da moartea de veste, *nainte de-a ne apuca
sorocul de guler,
"Nainte de-a se repezi [la noi] ‘Izra’Tl", vino, la Prieten s ne
ducem, suflete!
La sfantul cel adevarat' sa ne ducem, vegti despre Adevar® sa-i
cerem,

Pe Yiinus Emre [cu noi] s3-1 purtim, vino, la Prieten s3 ne
ducem, suflete!
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D¢ ¢e te thngui, norie'*? — indureraty sunt, eu de-aceea ma tingui,
De invititor'! m-am indrigostit, eu de-aceea mi tingui.

Numele-mi este indurerata norie, apele-mi curg scinteietoare,
Asa a rinduit Dumnezeu'®, eu de-aceea m3 tingui.

Pe-un munte m-au descoperit, brajele-aripi mi le-au frant,
De norie potrivith m-au crezut, eu de-aceea mi tingui.

Dulgherii m-au ciopirtit, pe-nal(imi m-au agezat,
A mea thnguire din Adevir'” s-a ivit, eu de-aceea ma tingui.

Apa din adincuri mi-o trag; rAsucindu-mi, din inalt o revirs,
Priviti, cAtd suferini asupra-mi, eu de-aceca mi téngui.

Sunt copacul unui munte, nici dulce, nici Amar nu sunt,
Invagitorului ma rog, eu de-aceca mi tangui.

Dervigul Yinus i5i rostesie pasul, plingind pacate ispaseste,
De Adevir sunt indrigostit, Doamne; eu de-aceea mi tangui.

OR
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Note

1.In text, Mevidm, ,Dumnezeul meu, Stipnul meu, fnvifitorul
meu”.

2, Dumnezeu; poetul face aluzie la evocarea constanti a pumelui
Iui Dumnezeu (dikr); Ha Hii (ar. Huwa Huwa), ,JEl este El”, este una
dintre formulele de dikr recomandate indeosebi dervisilor care au atins
un nivel superior de evolutie spirituala (vezi 5i Al-Ghazahi, Firida,
nota 52-1, p. 85).

3. Musulmanii an preluat, prin fitiere incerte, teza de facturl
docetistd potrivit clireia adeviratul Iisus Christos n-a fost, de fapt,
réstignit pe cruce, fiind inlocuit de 0 ,s0sic”, dupd cum o atestd chiar
Coranul; ,Noi i-am pedepsit, clici au tigiduit §i o mare méirgivie av
spus despre Maria,/ dupd cum au mai spus: «Da, noi l-am ucis pe
Cristos, lisus, fiul Mariei, frimisul tvi Dumnezeu.» Ei ins& nici nu k-au
ucis, nici nu l-au ristignit, ¢i numai li s-a pArut aga. Cei care nu se
fnjeleg asupra lui sunt in indoiald, clci ei nu au nici o §tiingd anume gi
nu urmeazd decht o nilucire, fiindes ei de bun3 seam# nu 1-8u ucis,/ ci
Dumnezeu ¥-a indlfat la El, clici Dumnezeu este Puternic, Infelept/
Dintre oamenii Carii, nimeni nu a crezut in ¢l inaintea mortii sale, iar
el va fi martor asupra lor in Ziua invierii” IV, 156-159).

4. Aluzie la Coran, CXII, 1 - context adeseori invocat in sprijinul
teomonismului: ,,Spune:; «Unul este Dumnezevn./ Dumnezeu!... Abso-
Tutul¥/ El nu naste si nu se naste,/ si nimeni nu-I este asemenean”.

5. Paradisul misticului, la care se accede prin viziune extaticl;
poemul face aluzie la neostenita invocare a numelui lvi Dumnezeu
(dikr) in aceastd stare beatifici. Sedintele de dikr, cu diverse formule
de invocatie de la un ordin la altul i de la o treapt de inificre 1a akta,
fiiceau parte din inventarul cobignuit al tehnicilor extatice utilizate de
confireriile sufite.

6.In mitologia islamicd, arbore paradisiac, cu flori si fructe
ipostaziind toate speciile terestre cunoscute.

7. Profet evocat in Coran si identificat de unii exegeti cu Enoch,
din Vechiul Testament: ,Aminteste-] pe °Idris in Carte! El a fost nn
drept, un profet/ $i Noi l-am ridicat la loc inalt”. (XIX, 56-57); ..8i
Ismail, si "1drTs, si Du-1-Kifl! Toti au fost ribdatori./ Noi i-am incon-
jurat cu milostivenia Noastrsi. Ei sunt dintre cei drepti” (XXI, 85-86).
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8. Este vorba, desigur, de adeptul sufismului, al misticismului
islamic. -
9. Paznicul Paradisului, in mitologta islamic3.

10. In text, dost. Acest cuvint era adescori utilizat de adeptii
curentelor sufite turcesti ca substitut al termenului a!'ab wall, ,prieten”
[al i Dumnezeu), Prin intemedivl lui crau desemnafi, deopotrivi,
adeptii sufismului 5i Dumnezeu, subliniindu-se¢ astfel natura intim3,
apropiati a relafiei care se {esea intre divinitate gi misticii istamului,

11. ingerul mortii, unul dintre athangheli (ar, mugarribina, litt.
weel apropiafi [lui Dumnezeu]”); desi relativ frecvent pomenit in

* mitologia non-coranicy, numele s3u nu apare, ca atare, in Coran,

12. in original, gir¢ek eren.

13. Tr, Hakk; a se vedea Yiinus Emte, nota 20, p. 109

14, In text, Mevid. _

15. Motiv extrem de popular al sufismului anatolian (Kaygusfiz
Abdal a compus chiar un lung poem in versuri, gen mesrevi, intitulat
Dolapndme, ,Cartea noriei”); roata de irigalii — noria —, evoedl, prin
sunetul s3n monoton, thnguitor, suferinta permanentd a sufletului de
sorginte celesty ferecat in trupul din care tinjeste neincetat si evadeze,
spre a reveni la sursa sa divind,

16. In text, Calap — vechi teonim turcic, iegit din vz,

17. Tr, Hakk.
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KAYGUSUZ ABDAL

Poet anatolian (sfirgitul sec. XIV —inceputul sec. XV), adept
probabil al unei grupari de dervigi heterodocsi amintifi fn cronici sub
numele de Abdislén-1 Rim, care se remarcau prin infitisarea i, uneori,
comportamentu] excentric. Revendicat de congregatia Beksdsilik dupa
structurarea sa propriu-zisd, in secolul al XVI-lea, ¢l este creatorul
unor opere in versuri (un divdn §i poeme erotico-mistice, de tip
mesnevi), precum §i al mai multor tratate de sufism, redactate fn proza
(Bidaldndme, ,Cartea dervigului riticitor”, Kitdb-1 Migldte, ,Cartea
sagetii bine {intite”, Viieudndme, ,,Cartea existentei”, Risdle-i Kaygu-
stz Abddl, ,,Cartea lui Kaygusliz Abdil”) sau sub form# de prozi si
versuri altemante (Dilgiigd, ,Desferechtorul de suflete”, Sarayndme,
»Cartea seraiului). O parte a poemelor sale, socotite suprarealiste
avant la lestre, surprind prin caracterul abstrus, discontinuu, uneori
fulgurant al notatiei §i prin ineditul asocierilor imagistice. Este greu de
apreciat, fnsé, la ora actual, daci acest gen de exprimare, situat la
limita inteligibilului, era rodul unui limbaj mistic elaborat, sofisticat —
atestat in cazul unor cercuri esoterice —, sau o consecingl a viziunilor
provocate de consumul de halucinogene, relativ frecvent In sénul
anumitor confrerii sufite (in cercurile ordinului Bekedyilik, vocabula
kaygustz, litt. ,fard griji”, care intrd in componenta pseudonimului
poetului, desemna, pur si simplu, opiumul), Dat fiind faptul ¢4 tipul de
poeme la care ne referim se regiseste i in creafia altor poeti
dparfindnd aceleiagi tradifii mistice (de pild3, la YGnus Emre),
inclinim mai degrabd si acordim credit primei ipoteze; aceasta ne
apare cu atit mai verosimili cu cBt este binecunoscut faptul cX
membrii ordinului Bektdgi, extrem de controversat in anumite peri-
oade ale istoriei otomane, apelau Ja un cod propriu de comunicare, in
cadrul cirvia nofiuni lexicale curente dob&ndean valori semantice
cunoscute doar celor avizati.
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Cartea dervigului riticitor’
— fragment —

Porunca Creatorului’, agezindu-mi pe roata sortii precum
[aseazi] olarul lutul, m-a rotit ca pe-o norie’. Ba a plimadit din
mine ulcioare, ba m-a farimat. Ba m-a ficut chiup, ba, chirpici
prin seraivri, ba un fleac cilcat in picicare. Ba m-a facut
trandafir, de.am fost desivérgit, ba lut, de m-am agternut pe
pimént. Ba a ficut si fiu iubit, ba disprefuit de oameni. Ba m-a
ficut om, ba animal. Ba am fost rinit de sudalme, ba m-am
cufundat in avuiii. Ba, rob fiind, am fost vandut, ba, telal fiind,
am vandut. Ba am jucat 5i am biruit, ba, far3 s3 bag de seamd,
am pierdut. Ba m-a ficut stipén, ba mijlocitor‘. Ba sfint, ba
preaslivitor, ba negutitor de stofe, ba spifer, ba darécitor ce
scarmina bumbacul, Ba m-a ficut birbier, ba giuvaiergiu. Ba a
facut din mine bucitar, ba vanzitor de capete de oaie. Ba m-a
trimis catre soare-risare, ba citre soare-apune. Ba m-a plismuit
peste in mare, ba gazeld in pustiu. Ba m-a ficut vénitor, ba
vénat. Ba am fost invitat, ba nestiutor de carte. fn putine vorbe,
n-a rimas in lumea asta calitate pe care El s3 nu mi-o atribuie. Ba
am fost inviticel gi-am buchisit, ba, maestru fiind, i-am dascalit
pe altii. Ba m-a ficut fiu tatilui meu, ba mi l-a ficut pe tatél meu,
fiu. Ba, ficindu-mi copil, m-a dat in grija mamei, ba a ficut-o pe
mami fiica mea, ba m-a preschimbat in parintele mamei, ba l-a
facut copil pe parintele ei 5i mi l-a dat spre-ngijire.

Pe scurt, de ce v-as da dureri de cap: de multe mii de ori am
venit pe lume, din salele tatei in pantecele mamei si-apoi, din
péntecele mamei, afard, de multe mii de ori am fost o pasire
poposind pe-¢ vitd, de multe mii de ori m-am impreunat cu hula
si credinta, de multe mii de ori, ba am clizut in tenebre, ba m-am
ridicat spre lumind, de multe mii de ori m-am amestecat cu
felurite specii, in multe mii de hlamide m-am invegméntat, de
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multe mii de ori m-am ariitat din felurite gulere, de multe mii de
ori i-am ocrotit pe cei apropiati mie, de multe mii de nume si
porecle m-am folosit, din mii de forme m-am ivit’.

fntr-un cuvint, acest ostas al eului® m-a trimis mereu din
greu in mai greu §i m-a tumat din vas in vas, m-a pus s cutreier
oras cu orag §i sat cu sat, [lucru] pentru care deslugire prin viu
grai §i lamurire prin condei nu se afl3. Prieteni, binecunoscuti
este vorba aceasta: se ascamind, oare, cele auzite cu cele
vizute? Prin urmare, lasi deoparte ceea ce ai auzit, invatd de la
cel ce vede. Ai si vezi §i tu, cu siguranti, intr-o bund ,
si-atunci ce-ai si mai rézi de starile tale trecute! Ei, cuvinte sunt
multe; mé tinguiam si varsam lacrimi, md umileam §i mi
jeluiam intruna dinaintea acestui ostag al eului peste care

‘diidusem, nimeni nu se-nvrednicea de mine, timpul trecea, se

petreceau multe destine, nu stiam ce si fac §i ce urma si fac,
fimdsesem incremenit §i buimdcit. Tat3 ins3 cé, intr-o bun3 zi,
smi facusem din tatd cal, din mami vegmant [5i] mi-a ajuns la
ureche o0 voce: ,,Ajunge, hai, ageazZ-te de-acum!”. Parci am fost
nimicit [5i din nou] am fiintat.

Pe scurt, m-am niscut din mami,’ eram prunc, am ajuns
copil, m-am preschimbat in flic#u, am devenit barbat vénjos,
am imbatranit [si] deodats, fntr-una din zile, m-am petrecut cu
cei apropiafi sufletului meu. Mi-au cerut vesti despre mine §i
mi-au griit astfel: JDervigule, stai strimb si gréiieste drept; gri-
jegte putin, dar infelept; cuvintele cele multe inseamn durere de
cap”, [asa) au spus. Eu le-am raspuns: LPrieteni, aventura mea
este lungd §i nesfargitd, cdei am avut parte de nenumdrate
calatorii, am adus, agadar, mulie vesti, dar, ce si fac, ma tem de
cei potrivnici. Rezumatul tainic este acesta, ¢3 m-am preumblat
si-am contemplat douszeci gi cinci de mii de cuiburi. Dac gtii,
e bine, [cici] nu este contemplare mai buni ca aceasta gi te afli
deasupra; [prin urmare] de stii, e bine, de nu stii, nu gtii nimic.
Orice vezi, fil cu luare aminte, nu te amesteca, si nu vorbi, §i nu
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te mihni. Spunénd [apoi]: ,.Ei, prieteni, acea cliph prefioasd s-a
dus”, am ticut. Ei mi-au rdspuns: ,Bravo tie, dervisule, ai
istorisit plicut, insd cuvintele tale zugrivesc un vis, sunt o
nadlucire de-a ta, ori, poate, aiurezi?”—, av spus. Eu le-am
riispuns: ,Nevrednic este omul care griieste despre ce n-a vizut
si despre ce nu gtie. Eu invifat nu sunt, ca si am gtiin{i, sfént nu
sunt, ca s fiptuiesc minuni. Am ticluit cuvinte intortocheate ca
un harbuz, le-am adus la adunarea celor desivArsiti'; am dat
seam3 de popasurile® pe care le-am stribitut. Cunoststorul® a
inteles ce am spus. Nestiutorul a pus miezul [celor spuse] pe
seama nilucirii. Pentru cel ce pricepe, cuvintul este o carte;
celui ce nu pricepe, o mie de cuvinte de i-ai spune, tot nu trage
nici un folos. Domnii mei, a rosti cuvinte multe nu-nseamnd a
rosti Cuvéntul. Cuvént este si halk, cuvint este si hulk'”

Din divéin-ul lui Kaygusiz Abdal

IR

Testoase, broagte testoase
S-au inaripat spre-a zbura;
Sopirlele s-au imbulzit,

Dorind s treacd Crimeea.

Fluturele gi-a luat sigeata, arcul,
A pornit |a vénitoare,
Si-nspAiménte porcii,

S3 goneasc3 urgit.

Mi-am incercat baltagul pe matésar,
Nu pot s-ncheg seul din méncare;
Sacul ¢olinds pe pisuni,
Grabindu-se s-0 zbugheasci.
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Podu] peste Ergene“
S-a niruit de sete;
Minaretul din Edirne'?
S-a plecat si bea api.

Pe muntele Domnului meu
Au fernat trei mii de pegti;
Li s-a urét de sete

§i vor o ciiruti, si plece.

Barza a fitat un migar,
Pe cimpie suni goarna;
Pestele s-a urcat in plop,
Sa taie ramuri de salcie.

Fluturele a seménat gréu
Pe cimpia de la Manisa";
Tantarii s-au adunat,
Precum argatii, s3-1 secere.

O muscl a tras o cimil3
De coapsa si i-a rupt-o;
Merge griibita, leganindu-se:

Ténjeste dupd un iubit, s3-1 Tmbrifigeze.

O furnici oloagi s-a-mpovirat

Cu patruzeci de batmane'* de sare;
Ba merge la trap mérunt, ba salti;
Se duce la orag, 53 le vand3.

Porcul a ficut nunt3,

Fata ursului gi-a dat-o;
Maimuta a adus o foarfecs,
S#-i croiasci caftan §i cimaga.
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Camila a intrat la baie"®,

Vitelul face masaje;

Bivolul este biiag la scalda femeilor,
Cere straji spre-a ic§i.

Cuvintele ui Kaygustz
Sunt nuci de cocos;

Ai rostit atitea minciuni —
Intra-vei, oare, in Paradis?'¢

OMR

Stapénii nogtri, asupra trandafirului impestritat,
S& plangd vin la gahul men, Abdsl Miasa’;
Dervigii din ROm"®, fnv3luiti in blanuri,

S5 se fnchine vin la gahul'® meu, Abdal Mosa.

Dervigii din Rim vin Prietene”™ rostind,

Rasa de dimie®' de pe umerii nogtri ,,blan&” numind-o,
Betegii lor sosesc cersindu-ne leacuri,

Cei teferi vin la gahul meu, Abdal Masa.

Sosesc negutiitorii’” de la Ind, se rispéndesc,
isi gatesc bucatele, cei flimanzi se ostoiesc;
fndragostitii® vin, vegmintele-5i leapada™,
Sfintii vin 1a sahul meu, Abdal Mosa.

in fiece Juna de doliu singele® tasneste,

Cu tofii, aprind mistuind a Domnului luménare,
LEl, cu fiece clipa!*” rostind, isi fac rugiciunea”,
Luminile vin }a gahul meu, Abdal Milsé.

La adunarea sa, cei in Adevar stau la stilpul spanzuritorii®,
Cutitele zinghne spre berbecii de jertfd,

Tobele sunt izbite, se desfigoard sangeacurile,

Tuiurile? vin la sahul mieu, Abdal Mas4.

Frul fliciului destoinic este a sa-ncuviingare®’;
indaratnicia de i-o primegti, pasul pe loc il bate;
Apele Akpmarului si Yesilgshuiui®® ‘

Vin susurind la sahul meuw, Abdal Miisa.

Al men ‘Al gi-a luat in ménd spada, .

Firi rigaz o rotegte-mpotriva ostilor lui Yazid?,
Armate far3 numir asupra lui ‘Al — a noastrd Comoara;
Tainele vin la gabul meu, Abd4l MQsi.

O dorin{d am catre Cel Milostiv*,

Necredinciosul suferinta sfantului®® n-o stie;

Sunt Kaygus(z, despirtit am fost de-al meu invitator;
Plangind vin la gahul meu, Abdil Miisa.

FHR

De esti privighetoare, in gradina cu trandafiri*® vino, de egti
p3un, in gridini vino,
De bufniti esti, intre ruine poposeste, pasire de api de esti, la

ocean”’ vino!

indaratnicia deoparte o las¥, negtiutorului cunoagtere-i diruieste,
Avutia sirficie-f socotegte, lipsit de insemne, catre-acel semn
vino!

Josnicul sine, pieritorul, il lasa, nepisitor pribeag af iluziei yi
sufletului,
Este-adunarea sfintilor’®, la a sfintilor adunare vino!
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i i i istenta
care sinele suflet ti-l socotest:, tu, care eXi enfz .
= chezigie-{i socotesti,

39 g
Precum nebunii sminteste-te, de adunare™ afl3, 1a adunare vino!

Vino, vino, de egti om, de suflet egti pentru exister}ta in.treagi,
Pleacd, pleaci, de esti animal, spre uriaga deznidejde vino!

O, tu, cel ce sinele suflet {i-l socotesti, pricepe vorbele ce let
- rostesc,

De suferind esti, citre leac te-ndreapti, de egti bolnav, o
la Lugman™ vino!

0O, tu, cel ce meren stai si pandesti dorinta josnicului sine,

it ai apucat, o dati micar, in numele dragostei,
Pe drum gresit ai apucat, i

O, tu, c¢l ce sinele de om ti-} socotesti, s-a luminat de ziu,

degteapti-te,

De esti hamal, spre térg te-ndreaptd, de esti bican, la prévﬁ]j.e‘” l
vino

. o
De o suti de mii de ori de este-ntrebat, el este Omul Desavargit™,

Animalitatea deoparte ti-o las, din nou la indltimea omului .
Yino

Precum metehnele s3 nu vi-nriiti, asemenea fiarelor nicicum ]
si nu fiti,

Indriigostit de te afli, 1a sfatul celor imbitafi*, imbatat vino!

fnv&ﬁcelule, ciitre oceanul sufletului te-ndreapti, citre acca
mind de-ntelesuri bogati,

Kaygusiiz Abdal, de egti sfint, la asti-adunare, cu dragoste vino!
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Note

1. in original, Bédaldndme. Cuvantul badals (bideld, biidald),
de origine arabd, & intrat, probabil, in uzul curent al limbii turce prin
filierd sufitd; are sens de singular, desi, gramatical vorbind, este un
plural neregulat. Bl indice, in icrarhia mistics, un grad superior celui
desemnat prin termenul abda!, provenit din acelagi radical; in perioada
ctoman, devenise un apelativ comun pentru dervisii ritacitori, indife-
rent de apartenenta sectarZ a acestora. Singularul, bedi, »Substitut,
echivalent, alternativy”, ,vicar, reprezentant”, este mai pufin frecvent
in limbile turcs gi turco-osmand, fiind socotit livresc. fn cuprinsul unor
manuscrise, aceastd opers n prozi — intitulatd uneori §i Risdle-i
Kaygusiiz, ., Tratatul lui Kaygusz” (confuzie probabild cu o altd opera
In prozi a lui Kaygusfiz Abd8l, care poartd chiar acest tith} sau
Askndme, ,Cartea dragostei” — este in mod eronat asimilat unei alte
opere celebre a aceluiasi autor, anume Dilgisd, ,Desferecitorul de
suflete”. Titlul acesteia din wrm3 constituie, probabil, o aluzie la
formula Y& mufasih al-'abwab, ,0, deschizitor al portilor!”, prin care
este invocat Dumnezeu i care este vehiculats, printre altele, in cursul
ceremoniei de inifiere Bekrdgh. O altd variants era fGtik al-'abwdb
(al-Foutdh, ,Deschizitorul®, ,.Cel ce deschide calea”, este unul dintre
»ocele mai frumoase nume” divine identificate in cuprinsul Coranuluiy.
Confazia intre operele amintite, datoratd copistilor succesivi, se
explich §i prin faptul ¢& Dilgisd pare sh fi fost conceputs ca o
continuare la Bidaldndme, al ciirei episod final coincide cu episodul
inifial al celei dintdi — punct de plecare al unei dezvoltari inde-
pendente.

2. Al-Hélig, ,Creatorul” este unul dintre numele sau atributele
coranice ale lui Dumnezeu.

3. Motivul crefirii omului din lut §i, mai departe, cel al perpetulrii
speciei umane prin intermediul lichidului seminal sunt frecvent vehi-
culate de literatura sufitd. Subsumate motivului mai larg al Creafiei,
ele revin cu insistent3 in cuprinsul Coranudus — sursa neindoiclnici de
inspirafie a majoritdfii textelor sufite. Iath, spre edificare, citeva
contexte coranice in care sunt evocate aceste motive; ,Noi am creat
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omul din Jut curat/ apoi l-am ficut dintr-o piclturd de siméntd pus3
intr-un vas trainic./ $i apoi din piciturd am ficut un cheag de sénge i
din aceast’ ingriimidire am creat osul §i am imbricat osul in carne si
astfe] am ficut o.altd creatie, Binecuvéntat fie Dumnezen, Cel mai bun
creator!” (XXIII, 12-14); ,,El cunoagte tiinuitul §i mirturisitol. El este
Puternicul, Milostivul/ care a ficut framos ceea ce a creat §i care a
fnceput crearea omului din lut,/ apoi i-a ficut pe urmagii lui s& iash
dintr-o ap lepidata./ El l-a desAvérgit si a suflat in el din duhul S&u.
El v-a creat voud auzul, vazul §i inimile. Voi, pufin fi suntefi fns3
mulfumitori?”” (XXXII, 6-9); ,Noi v-am creat. De ce nu credeti totugi?/
Vedefi simdnja pe care o vérsati?/ Voi afi creat-o ori Noi suntem
Creatorii?/ Noi am sorocit moartea printre voi §i nimeni nu Ne-o poate
lua inainte/ ca si vi inlocuim cu aifii asemenea voud §i si v facem
cum voi nici nu gtifi. Cunoagteti intdia facere? De ce nu vi aduceti
aminte insd?" (LVI, §7-62); ,Socoate omul oare ¢3 va fi lisat de
izbeligte?/ N-a fost el oare o piciturd de siménth lepiidat,/ jar apoi un
cheag de sfnge? Dumnezeu l-a creat §i l-a cizelat/ apoi din el o
pereche a ficut: blirbat §i femeie”. (LXXV, 36-39). In alti ordine de
idei, nu mai pugin celebru in creatiile circumscrise sufismului popular
anatolian, este si motivat noriei, care face, printre altele, obiectul unui
tratat sufit in prozi (Dolapndme, ,Cartea noriei”), purtind semnitura
aceluiagi Kaygustz Abdal (of. poemul lui Agik Yinus, axat pe acelagi
motiv, p. 116).

4. Joc de cuvinte, bazat pe asonanta celor doi termeni: kdkim,
»conducitor, suveran, dommitor” §i hakem, ,arbitry, mediator, mijlo-
citor fntre dou parti aflate in disputd” (de provenien{d arabi, acegtia
isi auw, de fapt, originea in aceeagi vocabuld, hdkim),

5.Ideea cfi omul este muritor prin trupul siu, ins# vegnic prin
sufletul esential, de sorginte divina (ar. rih, ,suflul divin”, ,spiritul
divin™), este frecvent dezvoltatd de literatura sufitid. Poemele Beksdsi
care abordeazs, in mod specific, tema creatiei sunt cunoscute sub
numele de devriyye (ar. dawr < devr, devir, ,perioadd, epocH, erd”,
wCichy, rotatie, revolugie, perioada de revolutie”; in mistica sufitd, acest
termen are sensul de ,ciclu al existentei”, pornind de la Realitatea
Divind citre umanitate, prin Arcul Descendent al Revelafiei, §i
revenind !a Dumnezeu prin intermediul Omului Desivérsit, care
figureazi Arcul Ascendent al gnosei). Nu mai pugin popular era
motivul credrii treptate a omului dintr-o piciturd de spermi, care-si
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are, probabil, sursa tot in cartea fundamentald a islamului: ,El
[Dumnezeu] este cel ce v-a ficut pe voi din {iirfnd, apoi dintr-o
picaturdl [de spermil), apoi din sénge inchegat, apoi vi lasa El s¥ jesiti
fiind copilagi, apoi va face vArstnici, apoi s3 fifi biitrini — dar unii din
vyoi s¢ iau acum feainte — §i s8 ajungeti Ia un termen hotiirfit; poate veti
pricepe.” (Coramul, XL, 6% cf. supra, nota 3). Acelagi motiv se
regiseste si tn elaborata coresponden{li (Maktizbdr) a lui Jalal ad-Din
ar-Rimi (v. Vitray-Meyerovitch, 1986, 273). Maestrul din Konya
reving adeseori asupra motivului ,ciclurilor existenfei”: ,Dacl, in
aparen{li, sunt niscut din Adam, fn realitate sunt striimogul fiecdrui
striimog [...] De aceea, tatdl s-a nlscut din mine, de aceea, in realitate,
arborele este niiscut din fruct.” (Magnawt, IV, 521 sgq., apud Vitray-
Meyerovitch, 1986, 327, noth). Ibn al-‘Arabi abordeazi la fel de
consecvent aceleagi aspecte, apelind Ia concepte pe care autorul le
considerd conexe: simfn{3 5i esentd, idee §i identitate, cuvint i nume
¢tc. Pentru filosoful §i teosoful din Andaluzia, fiul este esential identic
cu tatiil, atit sub raport fizic, ct gi sub raport spiritual. El reprezintd
esenia fntrupatd a propriului parinte, care trdieste, astfel, in
progenitura sa, dupd cum, prin extensie, ficcare profet triieste in
profetul care fi succede (v. Ibn al-"Arabs, 1980, 219-221). De remarcat
faptul cfi actul fizic al depunerii lichidului seminal in ,apele
primordiale” ale mamei este aseminat, in context sufit, cu actul
pimplantirii” Numelsi Divin in mintea inocentd ori, dimpotrivs,
petvertitd de cunoagterea profans, a discipolului sau, in alt$ ordine de
idei, cu ,depuneres” Revelafiei Divine fn mintea Profetului, ce se
autoproclama ’ummi (cuvént derivat de la wmm, ,mami”), agadar
»a§a cum l-a Misat mama sa” ,needucat”, ,meslefuit”, gi, prin extensie,
Lhecunoscitor [al rinduielilor dumnezeiesti])”,

6. In text, nafs (nefs, nefis); a se vedea Yiinus Emre, nota 14,
p- 108. ’

7. In text, erenler meydién litt. ,Jocul de adunare, agora sfintilor”
— unul dintre numele sub care éra cunoscut oratoriul Bektdyi,

8. Menzil (ar, manzil), ,popas, loc de popas”, ,stafie, stadin,
etapd”, sinonim, in context, cu makdm (ar. magdm), ,loc, pozitie”,
wStadiu, demnitate”; ultimul termen este mai frecvent vehiculat cu
aceastll acceptiune, traducéind diversele grade de emancipare spiritnal¥
prevazute in scenariul inifiatic al fiecarei confrerii.

9. In text, drif; a se vedea Yiinus Ernre, nota 21, p. 109.

129




10. Joc de cuvinte intraductibil, bazat pe specificul alfebetului
srab; poetul apeleaza la radicalul consonantic comun al celor doul
lexeme, diferenfiate semantic prin vocalizare: halk (ar. holg),
Joreatie”, ,.popor, populafie; gloats, mulfime” si Auwlk (ar. hulg),
Lcalitate morala”; ,,natursl, temperament, trisiturd de caracter”.

11. Aflucnt al Maritei (ir, Merig).

12. Orag in Tracia, fostul Adrianopole; cucerit de turci tn anul
1361, a fost folosit de sultanii otomani, alaturi de Bursa, ca orag de
regedingli pan3 la cucerirea Constantinopolului (1453).

13.0ra3 in Anatolia de vest (agezarea antici Magnesia ad
Sypilum).

14. Misuri de greutate, variind intre dou si opt ocale, utilizatd fn
Twrcia pind in anul 1931.

5. Hamdm (ar, hamdnt), baia publicd, numits i ,.turceasca”.

16. Poem in genul sarhiyye; a se vedea Ytnus Emre, nota 22,
pp- 109-110.

17. Personalitate deosebit de venerat tn comunitdfile Bekrds’,
despre care se cunosc putine detalii de ordin istoric i care a fost, se
pare, mentorul spiritual al lui Kaygusltz Abdél; i se atribuie un numar
de poeme mistice §i tratatul de sufism intitulat Nasihatndme, ,Cartea
povetelor”, care se inscrie, tipologic, in seria clirtilor de invafituri de
tradifie sufitd,

18. Abddldn-1 Ritm sau Rim Abdéllars, grupare de dervigi hetero-
docsi, care ducean o viafli riticitoare, frapau prin aspectul exterior
insolit (pirul, barba, mustata si spréncenele rase, cercei in urechi,
in zona ombilicald §i chiar pubiani — ca simboluri ale continentei
sexugle ~, piei de animale in chip de vesminte) 5i recurgeau frecvent la
substante halucinogene, pentru inducerea transei extatice.

19. Titkul de sdh (1a fel ca si cele de pddigdh ori sultdn) cra folosit
nu numai ca substitut a} titlului arab Al-Malik, ,suveranul”, ,regele”
(vezi Yanus Emre, nota 2, p. 107), ci le era adeseori atribuit §i ma-
egtrilor spirituali de naltd finuts, conducitorilor de congregatii etc,
adica persoanelor care se remarcau prin excelenfa spirituala.

20. Dost, ,prieten™; vezi Agik Yinus, nota 10, p. 118.

21. in text, herka, mantia sau ,rase” sufitd, din aba, conceputi
adeseori in culori sumbre, deschish in fafh, £ird guler i cu maneci
lungi (in zomele de influend arab3, vocsbula hirga este folositi
exclusiv penitris desemnarea mantiei profetului Muhammad).

22, Bazergdn, metafor3 desemnindu-i pe maegtrii spirituali.
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23. In text, dgsk (ar. ‘Gsig), ,.indrdgostit”; simpatizant al ordinului
Bektdgilik, care nu si-a formulat, inch, cererca de aderare la ofdin.

24. Ader la ordin. -

25. Aluzie la asa-numita mdsem ays, ,Jund de doliu”, in cursul cireia
grupirile slide anatoliene, la fel ca 5i alte coroumitati siite ori cu simpatii
siite, comemoreazi masacrul de 1a Karbala’, din anul 680 (61 h.),

26. In text, Demine Hal, ,El, cu fiecare clipi!” sau ,cu Dum-
nezew, in fiecare clipd”; formuli finald frecvent intalnits in rugiciunile
Bekidsi.

7. I text, gilbang (litt. ,cAntecul trandafirului”), termen de ori-
gine persand, desemnéind un tip de rugiciune specific amunitor con-
gregalii anatoliene, precum congregatia Bektdgi, dar i corpului de
armaia al ienicerilor.

28. Tn text, ddr (litt. ,,spAnzuritoare, stdlpul spanzoritorii”), ter-
men metaforic prin care este desemnat centrul fnciperii In care se
desfasoard adunarea liturgics a ordinului Beksdsf (ayn-i cem); aici este
rostitd ,confirmarea” de adeziune la confrerie (Fkrdr) §i sunt martu-
risite, in faja comunitafii, pdcatele adeptilor pocaifi. Din perspectivi
hermeneutics, simbolismul sdu poate fi coroborat cu cel al stélpului
cosmic, ax central de-a lungul ciruia se produce comunicarea Intre
lumea celestd gi cea terestri.

29, Sancak, ,drapel, steag, stindard” i #iéy (variantd pentru tud),
$asemn nobiliar (sugerind, in cazul de faf noblefea spirituald), sub
forma unei cozi de cal atagate unui stindard, in perioadele preotomani
§i otomand,

30.%n text, ikrdr (< ar. ‘igrar), litt. ,declarafie”, ,confesiune”,
L admitere”; ,confirmare”, ,statomicire, stabilire” — vocabuld cars
desemna actul adeziunii formale 1a structurile ordinului Bektdsilik, in
cadrul unei cereronii specifice (#krdr téreni).

31, Cursuri de apa in Anatolia,

32. Califul ‘AR, cel de-al patrulea imam din seria celor supra-
numifi de ortodoxia islamich ar-rdsidina, ,cei cil5uziti”, gi primul
calif legitim recunoscut de giiti. :

33, Cel de-al doilea calif din dinastia Omayyazilor (630-683), fiul
Wi Mu‘dwiyya, socotit vinovat de instigare la crim3 impotriva Jui
Husayn, fiul lui ‘AL, a familiei sale §i a unui grup de adepti, la
Karbala’, in anul 680.
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34.In text, kerim (ar. Al-Karlm), ,.generos, nobil”; calificativ
coranic al lui Dumnezeu, S

35. In text, evlivd. Aceastd forma de plural, preluatd din limba
arab’ (ar. “awliyd "), era adescori folosit3 in zonele turcofone ca sino-
nim al vocabulei velf (ar. walf), ,stipn”, ,,ocrotitor”, dar §i ,, 'el?n”;
forma de singular era derivata de la ridicina wald, ,a urma imediat”,
desemnandu-i pe cei apropiafi, parinti sau aliati, 5i a fost folosits i!n
perioada sufismului postclasic pentru descmnarea adeptilor curentului.
Am optat, in toate contextele care implica termenii amintifi, pentru o
necesard simplificare, traducand cele doudl forme — de singular &,
respectiv, plural —, prin cavéntul ,sf&nt”, in ciuda faptului ¢3 acesta
are conotatii crestine foarte marcate §i a faptului cd, aga cum men;{o-
nam in introducere, nofiunea de pictate in islam este destul de diferit
de sensurile care i se atribuie §in spatisl crestin. Aceeasi sitvatie este,
fnsé, valabils si atanci cind se fac referiri la alte traditii religioase,

36. Metaford de sorginte livrescd, preluati din spatiul rafinat §i
uitramanierist al liricii persane, care a devenit extrem de¢ populard in
fntreaga literaturd mistick islamicd, inclusiv in lirica anatoliand de tip
devotional.

37. Oceanul (ir. wmmdn) sugercazii, prin esenta sa, unitates,
plenitudinea, starea unitivi, motiv pentru care éste frecvent asociat cu
fiinfa divind — eternd, firs inceput §i fird de sfirsit. Sufletul uman este
asemenea unei pichturi de apll intr-un ocean infinit — este substantial
identic cu acesta — i, o datd revirsat in el, f5i pierde identitatea, revine
1a propria esentd, la sursa sa primard,

58. fn text, merddn. Vocabulei de origine persani merd (pl. mer-
dén), avand la origine sensul de ,blirbat” gi, prin extensie, de »per-
soand curajoasi” sau ,,persoani nobild, de caracter”, ii era adesea.a'.m-
buit seasul de ,sfant”, ,persoans pioasy™; alte sinonime, de origine
turch ori alogen3, utilizate fn zonele turcofone, pentru desemnarea ace-
leiagi notiuni eraw er, eren, aziz, veli. ' .

39, Divén, cuvint cu mai multe sensuri: ,registru, catastif”; ,,con-
silin consultativ si de rizboi”; ,tron al sultanului, divan”; ,tribunal
suprem”; ,atitudine reverenficasa”, indeosebi fafd f:ie montitl, ,,cu!e-
gere ori antologie de poeme, cuvinte de duh” etc. 5i, de aici, denumire
atribuit antologiilor poetice personale. In cazul de faga, termenul se
referi la reniunea cu finalitate liturgicd specificd diverselor con-
gregatii sufite.
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40. Personaj menjionat in Coran (a se vedea siira XXXI, clireia 3
conferd gi numele), ca pildd de sfinfenic §i indelung exploatat de
legendele arabe pentru aceasth calitate, Luqgman (ir. Lokmén) era
evocat incdl din poezia arabli preislamic3 pentru longevitatea sa; ulte-
rior, i 5-a atribuit un corpus de proverbe §i istorii morale. Unele surse
il crediteazd cu calititi de taumaturg, iar altele §] prezintd ¢a pe un
profet sau un sfint inrudit, pe linie materns, cu celebrul Jov biblic.

41, Termenul diikkan, litt. ,pravilie, dugheany”, deloc neobignuit
in vocabularul Nteraturii mistice anatoliene, desemneazi lcagul de
adunare al adepgilor unei congregatii sufite; in acest sens era, generic
vorbind, sinonim cu alji termeni, precum dergdh, zdvive, dsitdne sau,
in Anatolia, fekfe (forma mai veche, fekye), fiecare dintre vocabulele
amintite sugerind un tip determinat de agezimant sufit (ne referim,
indeosebi, 1a mirime si foncfionalitate).

42. Insén-1 kdmil, , Omul Destivargit®, ,,Omul Perfect” — concept
esential §i unificator al sufismului, aspiratia suprem3 a oricirui disci-
pol (tr. mdrif) angajat pe calea initierii, sub obliduirea unui maestru
spiritual (tr. seyh, miargit san pir). Omul Desavirgit, a ciri Intruchi-
pare fird egal este socotit profetal Muhammad, reprezini?i sinteza intre
aspectul interior 5i aspectul exterior al Creatiei, prin intermediunl ciireia
Dummnezeu i5i etaleaz miretia §i se autocontempld. Unele grupiri
musulmane de orientare giitd insistd, insd, mai degrab¥ asupra functiei
paradigmatice a lui ‘ARl bin *Abi-Talib (virul §i ginerele lui Mu-
hammad), devenit, nu ararcori, sursa unui misticism alid exacerbat.
Din perspectiva acestor grup#ri, Mubammad, ,pecetea profeilor”
(ar. hatam an-nabiyying), reprezintd aspectul exterior, exoteric al
credinfei {slamice — simbolizat prin soarele ajuns la zenit —, in vreme
ce “Al reprezipti aspectul interior, esoteric — luna exilatd in noaptea
esoterismultui —, prin a ciirui neobositd aprofimdare continui, de fapt,
istoria spiritnals a umanitatii.

43, Aluzie la ,betia” sau ,infoxicatia”™ mistic3, ale chrel simptome
erau adeseori provocate prin mijloace artificiale (de pilds, consumul
de excitante sau halucinogene); surse acesteia se¢ afla in dragostea
ardentd, mistuitoare fagi de Fiinta Divind, considerat, de obicei,
rispunzitoare pentru manifestirile aberante ale unor grupdri de der-
visi. Metafizicienii, care intruchipau filonul intelectual primar al su-
fismului, o socoteau nedemnd, exhibifionistd gi o condamnan adeseori
in termeni enesgici, punind pe seama ei degradarea progresivi a
curentului spiritual amintit.
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Cu fusul meu se risucegte sfoara,
Cu-a mea sigeatdi este nimicit vidjmasul,
2 A a2, Cu-a mea cildare este scoasi ap3;
HATAY{ (SAH ISMA L1 SAFEW) Durez, scaldindu-m3 si primenindu-ma.
Intemeietor de facto al statului teocratic duodeciman din Iran, pe Pe munte sunt preschimbat in firime,
care |-a condus in pericada 1501-1524, 5i adversar ireductibil al Impe. Pielea mi-e jupuitd de vie,
riului otoman, personalitate ambigua §i deconcertanty, aproape romen- Pe tiblita [din mine] cu condeiul se scrie;
ticd prin caracterul net al contrastelor pe care le videgte, S3h Isma'il Durez, pitrunzind intr-o copie.
(1486-1524) s-a remarcat 5i ca poet, sub pscudonimul Hatayl. A
rémas, pini ﬂstﬁﬂ. unul dintre poetii predilecti ai tradifiei Alevi Din munte am coborit citre ges,
Be{ffﬁé‘f din estul 5i sud-estul Anatoliei, versurile sale fiind frecvent In dar domnesc m-am preschimbat, -
recitate in timpul ceremoniilor sectare. Poet intens cultivat fn acest Réurilor pod le-am devenit;
Spafiw, a avut numerosi epigoni, care i-au prefuat, odatd cu imagistica Durez, intinzindu-mi §i agterndndu-ma.
specifics, §i ideologia de orientare siitd, Opera sa, cunoseutsi astizi
partlall include un dfvdn in limba turch, un mesnevi cu tentk didactic, Sunt Hatdyi, in ramurd m-am preschimbat,
intitulat Nasihatndme, ,Cartea povejelor”, care se insorie in bine- Moscheilor le sunt coloani
;::;ut; tradge ® :ﬂllﬂ' de invighturd sufity adresate discipoilor, Iar cuptoarelor, lopatd;
un divdn fn limba persand; cu excepfia ultimel antologii % i i
tosle cellale opers sunt redactatot limbturct Durez, Thyfpdindc TR THEENS
22 0 SR
Numele meu este bradul, Ambitia si sinele celui ce despre
Durez cu frumoash-nfifigare, Credin{i vorbegte, moarte-ar trebui si fie;
Sunt pr:beagul copacilor, Celui aflat pe urmele Preafrumoaselor Num
Durez, impodobit cu verdele turban. De trebuingd-i este calea mai ingust ca firul de par’.
Ridicinile-mi sunt infipte-n pAmént, Ca firul de par mai ingusta cale e [doar] formi,
RSmgur mi feresc de pieire, Form3 este §i rugiciunea;
urile mele pe Dumanezey Il slivese, Lumea de dulceats ¢ plind;
Durez, Lui inéilféndu-I slava. Nebun trebuie sa fie cel ce se leapidi de ea.
Satenii se-nhama si ei la clruts, Spre-a te trezi, spre-a te incinge-n culorile dumnezeiegti taine
Tragi sunt 5i cei dinainte, si cei dinapoi; De trebuingi-i este sufietul;
Mai trage, oare, cineva poveri asemeni mic? Spre-a réizbi pe calea cea firului de pir asemenea,
Durez, inféisurat in frénghie. De trebuingi-i este robului ajutorul Puterii.
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T#ria Puterii in tine se afli;

fnalte-se sufletul, si tresalte-n trup;
Vrednic de Domnul este robul eliberat:
Robul lui Dumnezeu liber trebuie s3 fie.

Eliberat este cel ce cunoagte picirea’,

Cel ce soarbe din Apa Viefii’,

Cel ce deschide poarta tenebrelor,

Cel Iui Hidr* asemenea trebuie sa fie sfint.

Cel ales drept conducitor al califilor,

Cel ce inviigiceilor le e-nftigat drept coloana,
Cel ce se-arat din cele o mie 5i una de atribute,

$ah Hatdyl, trebuie si fie ‘All

HR

Din nou a sosit caspetele’, sufletul mi I-a preschimbat in sdz® -

Bine-i venit, oaspete, la noi! ‘
Vremea de iarnd, neaua ceménd-o, s-a schimbat in primavara,
vard -

Bine-ai venit, oaspete, la noi!

Oaspetele este cheia portii dragostei,

Este trandafiru-mbobocit in gridina sfinilor,
Oaspetele Domnului este sahu! meu, ‘Al -
Bine-ai venit, oaspete, la noi!

Jalea asupra vreunei case de se-abate, oaspetii nu mai sosesc,
Oricat s-ar zbuciuma, oricét s-ar zbate, ce s-a sidit n-are sfargit;
Oricét ar chema, oricht s-ar zbuciuma, sfinfenia n-o atinge —
Bine-ai venit, oaspete, 1a noi!
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Binecuvénteazi-ma, invatatorule, si-mi calce oaspeii pragul,
Si ne radi fafa, oricit de siraci hrana ne-o fi,

Pe tofi s3-i ocroteasca Hidr, pe cei mari §i mirunti, deopotriva —
Bine-ai venit, oaspete, la noi!

Cénd oaspetele vine, de noroc se-nsofeste,
Qaspetele este Hidr, si ceari ce poftegte,

Sunt Hatdyfi, adénc ma plec, in chip de ierticiune,
Bine-ai venit, oaspete, la noi!

5O

Milostiviti-vl, sfintilor, indurare de la voi cergesc,
Orfah m# aflu, striin, indurare a v3 cere-am sosit.
De starea-n care mi gisesc indurati-va,

Plangind i iar plangdnd, la sobor am sosit.

Sunt o privighetoare pribeagi in a $ahului gradin3,

Géndurile m3-mpresoard, inima mi-¢ tot mai grea,

Niciodati n-am frint trandafirul a cirui mireasmi-am sorbit-o,
Pigan de-am devenit, la credint3-am sosit,

Soimul sufletului I-am slobozit in zbor,

Corabia chibzuintei am dat-o pierduta,

S8 mi tardsc prin firina picioarelor tale-am sosit’,
Cu pleciciune’, la cipetenia Mubammad am sosit.

Sunt dintre robii lni Mubammad ‘Afi,

Sunt din neamul lui Haydar®, din Familia Mantalei',
Sunt din secta imamului Ja*far'’,

[Eu], suferindul Hatfy?, spre lecuire am sosit'?.
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Note

1, Aluzie la podul Sirat, din mitologia islamic, peste care drept-
credinciogii musulmani vor fi nevoifi s treach la Judecata de Apoi,
spre a putea ajunge in Paradis (vezi sura Al-Fdtiha ,Deschizitoarea”,
6-7, din Coran).

2. In text, fend, fand (ar. fand’, ,picire, stingere”; ,nimicire”).

3. In original, db-1hayds.

4. Tr. Hzr; misteriosul sfint islamic, intens cultivat de traditiile
esoterice, care l-ar fi fnsofit pe Moise in c3latoria sa inifiaticd i ar fi
sorbit din Apa Viefii, devenind nemuritor (a se vedea Coranul,
XVIII, 60-82).

5. In original, mikmdn, termen preferat de sufifi altor vocabule cu
sens similar (misdfir, konuk); buna primire rezervatd oaspetilor ficea
obiectul unei forme particulare de cult in multe ordine sufite. Mai
mult, urménd o filierd de géndire proprie societatilor arhaice, o casi
ocolits de oaspeti trecea drept lipsit3 de noroc, de abundents i belsug.
Oaspetele era, de obicei, identificat simbolic cu profetul Hidr, protec-
torul celor aflafi ta rdstrigte, sau cu califul ‘Al De aict §i expresiile
expansive, de bun-venit i bun-rimas adresate oaspetilor, care traduc,
de fapt, rituri complexe de agregare gi, respectiv, de separare.

6. Instrument cu coarde, larg rispéndit printre populatiile turcice.

7. Cu alte cuvinte, ,,s3 m4 prosternez Ja picioarele tale™.

8. 1n text, Selmdn’a geldim, expresie care, la fel ca §i celelalte
variante ale sale (de pilds, Selmdn etmek sav Selmdn’a grkmak) are
sensul de ,a cere, a solicita ceva” i, prin extensie, ,a cergi”. De
origine persani §i, probabil, crestin cu ascendenji zoroastriand in
momentul convertirii sale la islam, Salman-e Pak era unul dintre
fasotitorii §i tovarlisii de tainA 2i Profetului, fiind adesea inclus in
lanfurile initiatice (ar. ’isndd, silsila; tr. isndd, silsile) ale unor ordine
mistice sau corporafii musulmane.

9. Seyh Haydar, fiul Seyhulni Junayd din Ardabil (Azerbaidjan)
i tatdl sahulwi Ismd'l Safavidul; de tendinfd giith i, probabil,
analfabet, Haydar a pus bazele unei migcari heterodoxe, Haydarilik,
ai cirei adepti purtau, ca element distinctiv, o bonetd purpurie in
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doulisprezece colfuri (simbol al celor doisprezece imami duode-
cimani), supranumitd, in mediile turcofone anatoliene, tdc-r Haydari,
wboneta [de tip] Haydar?, de unde si expresia turceasch kizilbdy,
litt. ,cap rogu”, prin care erau desemnafi, in cpoca safavidi, atit
persanii, ¢t gi adeptii anatolieni ai statului teocratic duodeciman,

10. Tr, Aki abd, sintagma prin care este desemnati uneori familia
profetului Muhammad (Muhammad, fiica sa Fatima, virul §i ginerele
siu ‘Ali, precum i cei doi fii ai acestora din w3, Hasan i Husayn).
Mantava evocd, in acest caz, ideea de protectie, dar §i de reunire sub
acelasi acoperis.

11. "Abii-*Abd Allzh Ja‘far as-$adiq (699-765), descendent al
califului ‘AR, prin tat3l sju, Mubammad al-Baqir (m. 731} si, totodata,
al califului *Abi-Bakr, prin mama sa, ultimul imam recunoscut atit de
citre giitii duodecimani (imamifi), cbt §i de ciitre cei ismailiti (sep-
timani), insi citat cu egald venerafie i de genealogiile sunnite. S-a
remarcat prin rezistenta sa pasivd fajd de califii sunnifi §i prin
promovarea principiului qu ‘#d, ,expectativd”, potrivit ciruia ade-
varatul imam nu trebuie s forteze dobéndirea puterii inainte de a-i fi
sosit timpul sorocit, mulfjumindu-se cu initierea propriilor discipoli, ca
garanfie a continvitatii doctrinei. $iifii duvodecimani, inclusiv adeptii
lor anatolieni, se autodefineau Tn mod curent prin vocabula fa fariyya
(tr. cafer?), in sensul de ,adepii ori continuatori ai liniei instituite de
Ja‘far”, atunci ¢énd se referan la apartenenta lor sectara.

12. Ultima strofd a peemului Jui Hatiyi reprezintd o veritabila
profesiune de fidelitate si credind, in cursul cireia autoru] fsi preci-
zeaza optiunile §i filiatia spiritual% — identic3, desigur, cu cele asumate
de diversele orientiri ale ordinului Bektdsé, ale cirui convingeri erau,
in mare mAsurs, similare cu ale sale.
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PIR SULTAN ABDAL

Probabil poetul Bekdsi cel mai implicat in disputele politice §i

religioase ale vremii sale, Pir Sultdn Abdal (sfargitul sec, XIV — in- .

ceputul sec. XVP a sfiirsit prin a fi executat la Sivas, sub acuzele de
erezie §i, mai ales, de propaganda in favoarea dinastiei safavide, aflata

fn fruntea statului teocratic iranian. Moartea sa tragics, violents, a-

alimentat, fard indoials, cultul care i este dedicat astizi in diverse
zone ale Anatoliei, cu preponderenjs in mediile rurale, care-1
asimileazd tradifiei poetilor populari. Lui Pir Sultin Abdél ii este
atribuit un divdn dar, ca si $a cazul altor awtori de aceeasi oricntare,
opera sa transmitindu-se mulid vreme pe cale orali (majoritatea:
poemelor care poarts pseudonimul literar amintit au fost culese.gn
antologate dupi anul 1940), patemitatea multora dintre imnurile
mistice al cliror creator este socotit riméne, de fapt, incertd.

et

fn focul dragostei dumnezeiesti lasati-md si ard,
Abjure apostatii, eu din cale-mi nw ma-ntorc;
fntors din drum, mereu tinjind oare, s3 viefuiesc?
Abjure apostatii, eu din cale-mi nu mé-ntorc.

invagitorul meu este un om preamdret, ,
Mai-marele Celor Sapte', egalu] Celor Patruzeci’,
Carmuitorul Celor Doisprezece Imami’;

Abjure apostatii, eu din cale-mi nu mi-ntorc.

Cadiii, muftiii de vor scrie sentinfe-mpotrivi-mi,
De mi se va petrece, iati, laul de gét,

De-mi va reteza, iati, hangerul, cipitina,
Abjure apostatii, eu din cale-mi nu mi-ntorc.
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latd 5i marea judecat3 din urm3, sfatul se-aduni,
Vinovati, neprihaniti se-mbulzesc la un loc,

Cei lipsifi de-nviifiitor se videsc pe dati;

Abjure apostatii, eu din cale-mi nu ma-niorc.

Sunt Pir Sultén Abdal, strightu-mi la cer se inal{s,
Iar El este Mai-marele®, Invatitorul® nostru;
Adevirului fie-i incredintat pribeag sufletul meu;
Abjure apostatii, eu din cale-mi nu m3-ntorc.

RS

Inainte ca Hizir Péga® si ne spinzure,
Deschideti-va, porti, s3 mergem la $ah’!
fnainte de-a se ivi zilele pedepsei,
Deschideti-vi, porti, s& mergem la Sah!

Sufletul doreste si ajunga-n palatul Jahului,

Sufletul doregte sif se coloreze-n moscul lni ‘Al !
Magstru-mi este ‘All, in numele Celor Doisprezece Imami,
Deschideti-vi, porti, s& mergem la Sah!

Oriincotro m-ag duce, innegurat mi-este drumul,

innegurat mi-1 rostuiesc legimantul gi-ndurarea;

Latul s-a strins imprejurul grumazului meu, amarnic3
mi-e starea,

Deschideti-vi, porit, s mergem la Sah!

Precum puhoaiele verii curg varstele mele,
Inima mi-a fost spintecati, sufir peste mAsura,
Am rimas singur in acest pustin gi m3 jeluiesc;
Deschideti-va, porti, s3 mergem la Sah!
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Gingas adie boarea zorilor,

Ciand sfintii din Rom® i1 saluts pe Cel Iubit",
Privighetorile $ahului ne<au adus solie,
Deschideti-vi, porti, s3 mergem la $ah!

Sunt Pir Sultin Abdal [si] spun: ,Marinimosule $ah,
A-nflorit in mine durerea, sufletul imi sfagie,
Suspinele mele sunt coloane-ale tronului ceresc”;
Deschideti-vi, porti, si mergem la §ah!

SR Oe

Frumos e podisul ce se ziiregte-naintea noastra!
Fericit n-am putut vietui, astfel ma trec;
induri-te, invatitorule cu ochi caprui!

Mii voi duce si eu la Sah, stribitind acest podis!

De-nverzesc, preschimbindu-mi-n griding,
De-ajung epopee-n finuturile acestui norod, .
Pamént intunecat, de sunt mai presus de tine,
M voi duce i eu la Sah, stribitdnd acest podis!

Pierde-te-ntr-un stol de cocori'', mi s-a spus,
Destiinuie-ti suferinta sufletului, mi s-a spus,
Meleagul de dincolo de podis e aproape;

M voi duce si eu la Sah, strabitdnd acest podis!

At sorbit cupa din mana Prietenului {si} m-am smintit,
Sunt torentul stejarului acoperit de spume-nséngerate,
Sunt un viistar al Caii'’, un sirman al Ciii;

M3 voi duce i eu la $ah, strabatind acest podis!

De-or lua ei in seam3 ablutiunea ce-am s&virsit-o,
De-gi fac ei ingigi rugiciunca-mplinit3 de mine,
De-i ucid pe cei ce rostesc numele Sahului intre voi,
M3 voi duce gi eu la Sah, striibitand acest podis!

Sunt Pir Sultin Abdail, lumea nu sti-n loc,

Dus# e trecuta viatd, fird-ntoarcere este,

Ochii mei, insa, de pe Calea Sahului nu se desprind,
Ma voi duce §i eu la Sah, stribitind acest podig!

SRADS

Sa rasfidim trandafiri la fiece virsat de zori,

S% ne sfirgim, riis3dind, in piméantul in care-am sidit;

S4 cunoagtem in Adevir balanta unui suflet.
S rostim «El!», 53 viefuim fericifi de dragul lui ‘Al
De dragul ciilor lui ‘Al al-Murtada"!

La fiece virsat de zori se deschide trandafirul nostru,
Pe mliditele lui se-ntrec in viers ale noastre privighetori,
Pornite-n taini pe calea intemeietorulvi nostru.
S# rostim «Ell», 53 vietuim fericiti de dragul hui ‘Alf,
De dragul cailor lui ‘AR al-Murtada!

De contempli, se zAresc casele imamului,
Trandafirii-mbobociti ai preasfintei Fatima',
Cuvintele tainice ale preasfintului meu Sah.
S% rostim «Ell», s3 vietuim fericiti de dragul hui *Al,
De dragul c&ilor lui ‘Aff al-Murtada!

Sunt Pir Sultin Haydar”, venit [pe lume] s zboare,

S8 scarb3 din lacul raului de celelalte [ape] despartit,

S treac#i-nspre pavilionul preasfintului $ah.
84 rostim «El'», s3 vietuim fericiti de dragul lui *Ali,
De dragul ciilor lui ‘Al al-Murtada!
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dRD O

Preasfintul ‘Alf, de la lupt venind,

fn cimitir ziri un cap imputinat'®; .

Ce egti tu, oare, fiin{i omeneasch, spirit sau, poate, animal?
Si ce-ai fost, oare, femeie sau birbat, capule?”.

Piméntu-i astupase urechile gi ochii,

Pe chip i se-ngirau negre slove;

~Supusu-te-ai, oare, vorbelor Diavolului?

Spuneai tu, oare, «$i lumea asta e-a mea!», capule?

Ai fost, oare, i tu un om vestit in astd lume? .

Ai fost, oare, un zgéreit ce nimanui s3 manfnce ori si bea
nu-i didea?

Ai fost, oare, un om mirinimos si darnic?

Ori, poate, unul cu masa vegnic agternuti, capule?

Ai fost, oare, §i tu un voinic faimos in lumea aceasta?
Ai fost, oare, lupul cef riu umblénd dupd usurﬁtat?,
Ai fost, oare, un flaciu ce-atinse cincisprezece an,
Ori, poate, un inviiitor cu barba colilie, capule?”.

Pir Sultin Abdal, liturghia in suflet'’ fi stéruje,

La brau are infipt hangerul;

_Ai trudit, oare, mult pe Calea Inviiitorului? .

Ori, poate, ai fost un ignorant si-un nevizitor'”, capule?”.

Do

Al Zirit, oare, muntele-nzApezit din fata noastrd?
Si-a aflat boarea gi, impufinindu-se, se petrece;
Al luat, oare, pild3 de la apele curglitoare?
Se-nchina adinc piméntului §i se petrec,
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Pistorii ce pAgesc in fruntea turmei

Sunt argi de soare-n zilele fierbinti;

Copacii care dideau fructe *nainte vreme
N-au mai durat nici ei; se petree, uscindu-se.

Atotputernic esti, Doamne, atotputernic esti Tu!
Esti cortul cu patru stilpi de deasupra noastri;

Esti privirea mereu veghetoare, oriunde Te chemim,
Deasupra noastrd, a tuturor te preumbli mereu.

Adfinci ne este marea, fapa ei ] nu sporeste,

O mie de sfaturi de-ai da, nici unul nu e ascoltat;
Oho, magarul nicaieri nu poate fi priponit,
[Cici] pleacd, tirand dupa sine cipastrul.

Sunt Pir Sultéin, ce din strifundul siu rosteste:
»E§ti indrigostit, ochii cei doi pAzegte-ti-i;
Oricare-ar fi vorbele necredinciosilor,

Al nostru lac nu seaci, ci se petrece, zbicindu-se.”

L
S3 porneasci roata preasfantului *AlL
Trebuie s se stie cine este ‘All,

Séngele imamilor gi-al cavalerilor®,
De cete fard numir trebuie razbunat!

Incredinteazi-te acestui luminat invifitor®;

Sfant este cel ce se rizleteste [chiar] de unul din ej;
De-ar fi s cadi doar un fitarnic® la cavaleri o mie,
S# zéingiine sibiile de dragul credintei.

Cutare este chemat la cutare,

Spada drept-mergitorului este la tronul ceresc;

Ce prefuire se cuvine cuvantului lvi Yazid, minciunii?
Trebuie ori sii-{i dai capul, ori alt cap s3 scurtezi!

145




Fata piméntului si se-acopere de potcapuri rogii,
Viaguiasci-se maruntaiele celor fitarnici”,
Rispandeascd-se porunca Stipanului Timpului®,
[Cici] trebuie s se gtie cine este Mahdi**!

Sunt Pir Sultan, ce griieste: 0, Dede Dehmen®,
intoarce-te [chtre noi] si vino degrabi,

[Caci] coroana si statul acelui Stpdn al Timpului din Istanbul™®
Trebuie si se clatine!”

KRS

Ajutor, indurare, Sah al Sfinteniei’’,

S-a stricat lumea asta, de neindreptat a ajuns,
Unii o trag inainte, altii-napoi,

Vrajba-ntre ei a ajuns de neimpacat.

Drumurile frumogilor sfinfi s-au infundat,
Fanaticii de-acum au uitat Calea,

Discipolul nu se mai teme de cilduza™ sa,
Calauzei, discipolul i-a devenit [de] nevazut.

Cand fiii Ci®® de la licagut lor sosesc

Si pe picitos despre-ale sale pacate-1 iscodesc,
Cind se supun nesmintit la a sfintilor porunci,
Cétiva se i ridic, facindu-se nevizuti.

Greu mai este si dai povete in ziva de azi:
Ei nu cunosc nici Adevirul, nici Calea;
Au ingeuat gi-ncilecat calul Diavolului,
Nelipsiti din mina le este lancea.

Sunt Pir Sultin Abdal, lacrima ochilor mei

fn capul pieptului s-a stréns puhoi;

Cei ce-odinioars de calea Domnului nu se depértan
Acum nici nu mai dau pe la casa de rugdciune.
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RS

Eram o taind ascuns3 pe chipul Domnului;

M-ai facut si cobor din candela destinului,

Ai poruncit $i m-am prelins, m-am topit, am curs,
M-ai trimis in galele périntelui [meu].

inainte de-a ma nagte din mami, am ajuns la Ka‘ba™:
latd ce-am z¥rit, in pantecele maicii mele fiind;

Trei sute saizeci i §ase de zile am stat in picioare,
M-ai rostogolit din fnaltul colinei.

Am s0sit, m-am n3scut din mama fa porunca Ta,
Mi-au adus carpe, m-an infigat,

Pentru-o vreme mi-ai d3ruit si leaginul, am fost uns,
Cu laptele mamei m-ai siturat.

La cinci ani nu izbuteam si fac cele cuvenite,
La zece ani hoindream de unul singur,

La cincisprezece ani, aflandu-Ti desavargirea,
M-ai ritficit cu totu] in dragostea Ta.

De la cincisprezece la douizeci de ani am ajuns una cu drumul,
La treizeci de ani in tulbure torent de singe m-am schimbat,
La patruzeci de ani eram un lac rotund;
Mi-ai dezviluit binele si raul din mine.

La cincizeci de ani am trecut de mijlocul vieii,
La saizeci de ani am incurcat tot ce stiam,

La saptezeci de ani am ajuns pe-o pant3;

Mi-ai scos in cale acel povamis.
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| La optzeci de ani am ajuns pe culmea muntelui,

La novizeci, am contemplat intreaga lume,

| La o sut3 de ani m-am plictisit, m-am siturat de lume;
' M-ai zdrobit putin céte putin, m-ai doborét.

L-ai priivilit pe Pir Sultin Abdél in durere,

| Ai zdrobit licoarea destinului, i-ai dat s-o soarba,
L-ai trimis pe ‘Tzra’il"', mi-ai rapit sufletul,

M-ai risucit citre lumea nefiingei.

a4 o
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Note

1. in text, Yediler, grup de sfingi invizibili, benefici, cu atribute
apotropaice — simbol al desivérsirii, al fnplinirii 5i armoniei, al elec-
fiunii —, constituind un fel de elitd a grupulni Celor Patruzeci de obdal;
a se vedea i nota urmatoare,

2:1n text, Kirklar, sfinfii apotropaici intercesori pentru umani-
tate, formédnd o ierarhie invizibild, o purd ecclesia spiritualis si
reprezentind o punte, un istm (barzak) intre lumea fenomenald si
Dumnezeul absolut transcendent, dar i imanent. Numiti de cdtre turci
si Kirk Abdél sau, mai rar, Kirk Biideld, ,cei patruzeci de
inlocuitori” (aluzie la modalitatea lor specificd de a-i succede unul
altuia sau, poate, la ideea c# ei reprezinti substitutele musulmanilor
piosi din perioada timpurie a islamului), acegti sfinti sunt extrem de
populari, legendele privitoare la ei fiind grefate pe vechi traditii locale.
In fruntea ierarhiei lor se afls aga-numitul qugb, ,polul, axa” — reper
spiritual absolut al epocii sale, plasat, aga cum o certifici §i numele
siu, in centrul lumii, acolo unde se produce comunicarca intre planul
divin gi cel terestru.

" 3. Cei doisprezece imami (< ar. “imdrm, ,Jinainte-mergitor”), recu-
noscuti 5i adorati de ramura imamiti sau duodecimani a giismului,

4, fn text, udu. .

5. fin text, pir. : ?

6. Personaj istoric, probabil guvernator in zona Sivasului, despre
care fradifia orald sustine i i-ar fi fost, inifial, discipol lui Pir Sultin
Abdal si ci, devenit ulterior reprezentantul puterii centrale otomane in.
zona amintitd, ar fi dispus condamnarea Ja moarte §i executarea poe-
tului, ca urmare a implicarii acestuia in rebeliunile locale gi, mai ales a
simpatiei manifestate fafh de dinastia safavidi din Iran — adversard
redutabild a otomanilor.

7. Identitatea acestui personaj raméane inch subiect de disputd
printre exegetii lui Pir Sultin AbdAl, mai ales ci poetul mizeaz3, in
mod evident, pe ambiguitatea creati de utilizarea titlului de sdh in
contexte destul de variate, care depaseau relevanfa istoricd a termenu-
lui: in literatura de facturd mistica, pentru desemnarea lui Dumnezeu,
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de pild, sau in mediile siite, pentru desemnarea califului ‘AlL fn
cazul de fapi, anumite detalii, inclusiv indicafii de ordin topografic,
par s3 sugereze ideea cAi personajul vizat de poem avea o identitate
istorich reald, fiind conteruporan cu poetul si detinind un anumit
ascendent spiritual asupra lvi.

8. Literatura sufitd ii evocd adeseori pe sfinti prin aluzii de tip
olfactiv — de pildd, prin ,,parfumul sfinfeniei”.

9, in text, Urum Erleri, notiune sinonim¥ cu 4bddldn-1 Rirm san
Rimt abdallars; a se vedea Kaygus0z Abd3l, nota 18, p. 130.

10. Dumnezeu. .

11. In mediile anatoliene cu simpatii giite, cocorul era un simbol
al califului *AIf; prin urmare, stolul de cocori sugereaza atagamentul
fai de ‘Ali, faii de ramura siitd a islamuui.

12. Calea sufiti al clirei adept este poetul.

13. Litt, ,,‘Alf cel Ales”; formul3 consacrath de desemnare 2 cali-
falui ‘AlL

14. Fiica profetulni Muhammad.

15. Un alt pseudonim al lui Pir Sultin Abdal.

16. $n mediile populare anatoliene circula o legendd cu mare ade-
renti la publicul cireia 1i parvenea eminamente pe cale oral3, intitulati
Kesik Bag Desténg Epopeea capului tiiat”, cu plasare cronologici
incertd dar, cu siguran{s, de dath foarte veche. In cuprinsul acesteia,
Muhammad, aflat la taifas (sohbes) cu insofitorii s3i apropiati (sahdbe)
este vizitat de un ,cap iiat”, cu ochii inlacrimati, 21 ciroi trup fusese
devorat de un demon (dev) §i azvérlit intr-un puf. Califul ‘Al i vine in
ajutor §i, dupd diverse peripetii, ii reda trupul si-l readuce la viati
(v. Kocatiirk, 1964, 144-146). Motivul ,,capului tiiat”, separat de trup,
se regiseste §i intr-o altd legendd populard din aceeagi regiune,
Cimcime Sultdn Destdng Epopeca sultanului Cimeime”; de aceastd
dats, Tisus este cel care intilneste pe drum un cap descimat §i-i cere
s3-si relateze istoria, induiogat de povestea celui sivirgit din Jume
(cAndva, sukkan si adorator al focului), lisus ii adreseazd o rugh lui
Allah; drept urmare, readus la viatd, Cimcime Sultin se converteste pe
dati ta islam, in semn de ad4nca recunogting3 (ibidem, 159). Un motiv
‘similar apare §i In scemele finale din ,misterele” gite iraniene
(ta'ziva), reprezentate fa zilele de doliu din luna Mubarram, in care
principalul actor al dramei devine capul retezat al imamului Husayn
(a se vedea, de pildi, A. Chodzko, 1878, 205; <f. R. Strothmann,
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»Ta‘ziya”, Shorter Encyclopaedia of Islam, 1953, 590-591). Dupa
cum se gtie, in urma evenimentelor de la Karbala’, capul retezat al lui
Husayn f§i fusese adus califului omayyad Yazid, fiind depus, o vreme,
in marea moschee a Omayyazilor din Damasc §i apoi plstrat la Cairo,
s mf:scheea consacratd martirului; ambele moschei sunt centre de
p:elennaj pentru giifi, dar §i pentru unii sunniti. Un motiv aseminditor
circuldl, pe de altd parte, In cercurile Beksdyf, referitor la Sams ad-Din
at-Tabrizi; potrivit unei istorii cu trisituri hagiografice, dupd asasi-
narea sa de clitre discipelii invidiogi ai lui Mawlana Jalal ad-Din ar-
Rilni, Sams isi luase capul retezat in méini — semnalfm, in treact, si
expresia idiomatica bagsm olmak, litt. ,,a-gi lua capul”, cu sensul de ,,a
pleca” ~ i revenise la Tebriz, dansind samd’ tot drumul, Jnainte de a-i
fi retezat capul, Sams il invocase pe Haci Bekids de unde, se subinge-
lege, sflrgitul neagteptat (§i relativ fericit!) al fncercirii la care fusese
supus (v, Noyan, 1987, 494-495). Dup2 cum se poate remarca, in pri-
mele doud contexte — legendele populare anatoliene —, motivul ,,capu-
i tAiat” nu are nici o legturd cu martiriul imamului Husayn; o ase-
menea corelatie va aplirea ceva mai thrziu, in mediile de tendin{3 giita.
Este posibil, prin wmare, ¢a cele dous motive si ft avut o circulagie
independentd; fn acest caz, motivul mai nou, legat de drama de la Kar-
bala’ (680), s-a suprapus, probabil, peste un motiv mai vechi, anteisla-
mic, avind fie ridicini turcice, fie o circulatie mai largd in 2ona
Orientulni Apropiat gi Mijlocin. Dealtfel, motivul acefaliei are o ris-
péndire wniversaldi, regisindu-se, de pilda, i, in inifierile de tip
gamanic; la fel de raspandite sunt 5i statuile cefalofore. (A se vedea, cu
titha de exemplu, celebra statuie cefalofors care-! reprezinti, in mod
tradifional, pe Saint-Denis, primul episcop al Parisului, martirizat
ciitre anut 250.)

17. Sau ,,pe limb¥”; in text, J&il,

18. In sens mistic — neinitiat san impermeabil la gnoss.

19. In text, gézi, ,Juptitor in tizboaiele sfinte ale islamului”.

20. In text, sergesme, ,jizvor, sursd”; termen de origine persani,
folosit 1o textele mistice pentru desemnarea marilor maegtri spirituali,

21. In text, mindfik (<ar. munafiq, of. Coranul, LXIIL), ,jipocrit,
fitarnic, fariseu”; cuvént cu marcatd conotafie religioass, desemnandu-i
in mod curent pe ,,necredinciosi”, respectiv pe non-musulmani.

22, in sensul de ,necredinciosi”, ,mesinceri in credings”, ,falsi
musuelmani®,
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23. Sahib-i zamdn, litt. ,stapanul timpului”, echivalent siit curent
pentra al-Mahdi (tr. Mehdi), ,cel cilauzit”, personaj imaginar care;
notrivit credinjei multor grupuri musulmane, ar urma si apard la
sfargitul veacurilor, spre a restabili, pentru scurtd vreme, echilibrul
justifiar pe pamént, inainte de sfirgitul lumii i de Judecata de Apoi.
Expresia, ca atare, este fnruditd tipologic cu alte constructii ase-
miinitoars say, eventual, simetrice. De pildi, ‘Allama Huqqabaz,
mistic din Hijaz a carvi biografic este inclushl in scrierea hagiografici
Tadkira al-'Uwaysiyya, redactath pe la 1600 de 'Ahmad Uzgani,
il numegte pe un derviy oarecare ibn al-wagt, .fin al timpului”
(v. Baldick, 1993, 14).

24, De remarcat faptul <3 termenii de sdhib-i zaman §i, respectiv,
al-Mahd? au fost deseori vehiculai in friméntata istorie a gruphrilor
siite, ale ciror doctrine pun un accént cu totul deosebit pe dimensiunea
eschatologich si sunt marcate de o perpetu, exasperatd asteptare a
enigmaticului personaj pe care-1 desemneazd locufiunile de mai sus.
Aceastd particularitate a fost frecvent exploatatd fn scopuri politice,
evidente gi in acest poem, care-i acordd titlul de sdhib-i zamdn
suveranului safavid S&h Tahmisp I, in detrimentul sultanului otoman
de la Istanbul — dugmanul siu ireductibil.

25. Nume sub care este consacrat, in raditia populard anatoliand,
sahul iranian Tahmasp T (1524-1576), fiul sahuiui Isma'#l Safavidul.

26. Sultanul otoman.

27, in text, gah-1 veldyet — tith atribuit imamului ‘AiT.

28. Intext, rehber.

29, Ocak oglu, litt. ,fiul vetrei”; termen folosit de grupurile Alevi
pentru desemnarea descendentilor marilor maegtri spirituali.

30. Structuri de form3 cubica, acoperiti cu o pinz3 neagrd, aflatd
in centrul marii moschei de la Mecca — sanctuarul central al musul-

manilor.
31. fngerul mortii, in mitologia islamics; a se vedea Agpk Yinus,

nota 11, p. 118.
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wTa‘2iya”, Shorter Encyclopaedia of Islam, 1953, 590-591). Dupi
cum se gtie, fo urma evenimentelor de la Karbala’, capul retezat al lui
Husayn i fusese adus califului omayyad Yazid, fiind depus, o vreme,
in marea moschee a Omayyazilor din Damasc si apoi pistrat la Caire,
in m?scheea consacratd martirulni; ambele moschei sunt centre de
pelerinaj pentru siiti, dar §i pentry unii sunniti. Un motiv aseminator
circuld, pe de alth parte, in cercurile Bekedsi, referitor la Sams ad-Din
af-Tabrizi; potrivit unei istorii cu trisituri hagiografice, dup3 asasi-
narea sa de cfitre discipolii invidiosi ai loi Mawland Jalal ad-Dmn ar-
Riimi, $ams 75i luase capul retezat fn miini — semmallim, in treaclit, i
expresia idiomatich bagrms almat, litt. ,a-gi laa capul”, cu sensul de 2
pleca” — si revenise la Tabriz, dansénd samd’ tot drumul, Inainte de a-i
fi retezat capul, $ams 1l invocase pe Hici Bektfy de unde, se subinte-
lege, sfrgitul neasteptat (si relativ fericit!) al incercarii la care fusese
supus (v. Noyan, 1987, 494-495), Dupi cum se poate remarca, in pri-
mele doudi contexte — legendele populare anatoliene —, motivul ,,capu-
lui thiat” nu are nici o legaturd cu martiriul imamultui Husayn; o ase-
menea corelajic va aplirea ¢ceva mai tirziu, In mediile de tendingd giit3.
Este posibil, prin urmare, ca cele doul motive s3 fi avut o circulatie
independentd; in acest caz, motivul mai nou, legat de drama de la Kar-
bala’ (680), s-a suprapus, probabil, peste un motiv mai vechi, anteisla-
mi¢, aviind fie ridacini turcice, fie o circulatie mai largd in zona
Orientului Apropiat §i Mijlociu. Dealtfel, motivul acefaliei are o ris-
pandire wuniversald, regiisindu-se, de pild, gi, In inifierile de tip
samanic; la fel de rispdndite sunt §i statuile cefalofore, (A se vedea, cu
title de exemplu, ¢elebra statuie cefaloford care-1 reprezinti, in mod
traditional, pe Saint-Denis, primul episcop al Parisului, martirizat
cditre anul 250.)

17. Sau ,pe limb&"; in text, dil.

18. in sens mistic — neinitiat sau impermeabil la gnosi.

19. In text, gdzf, , Juptitor in rizboaiele sfinte ale islamnlui”.

20. In text, sergegme, ,jizvor, surs¥”; termen de origine persans,
folosit in textele mistice pentru desemnarea marilor maegtri spirituali.

21. In text, méingfik (< ar. mundfiq; cf. Corarul, LXIII), ,ipocrit,
fatarnic, fariseu”; cuvéiint cu marcatd conotatie religioass, desemnéndu-i
in mod curent pe ,necredinciogi”, respectiv pe non-musulmani.

22, in sensul de ,.necredinciosi”, ,nesinceri in credings”, ,falsi

. musulmani®.
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23. Sahibei zamdn, likt. ,stiphnul timpului”, echivalent giit curent
pentru al-Mahdr (tr. Mehd?), ,cel cilduzit”, p_ersonaj imaginar care;
potrivit credinfei mulor grupuri musulmane, ar wma si apard h
sfarsitul veacurilor, spre a restabili, pentru scurtd vreme, echilibrul
justitiar pe pimént, fnainte de sfarsitul lumii si de Judecata de Apoi.
Expresia, ca atare, este fnruditd tipologic cu alte construcfii ase-
mindtoare sau, eventual, simetrice. De pildi, ‘Allama Hugqabaz,
mistic din Hijaz a cirui biografie este inclusd in scrierea hagiografici
Tagkira al-*Uwaysiyya, redactatd pe 1la 1600 de *Ahmad Uzgani,
il numeste pc un derviy oarecare ibn al-wagt, fiu al timpului®
(v. Baldick, 1993, 74).

24. De remarcat faptul i termenii de sdhib-i zamadn gi, Tespectiv,
al-Mahds au fost deseori vehiculai in fréméntata istorie 2 gruparilor
siite, ale caror doctrine pun un accent cu totul deosebit pe dimensiunea
eschatologic! gi sunt marcate de o perpetul, exasperatd agteptare a
enigmaticului personaj pe care-l desemneazi locufiunile de mai sus.
Aceastd particularitate a fost frecvent exploatatd in scoputi politice,
evidente §i in acest poem, care-i acordd titlul de sdhib-i zamdn
suveranvlui safavid $3h Tahmasp I, #a detrimentul sultanviui otoman
de la Istanbul — dugmanul s3u ireductibil.

25. Nume sub care este consacrat, tn traditia popularii anatoliana,
sahul iranian Tahmasp [ (1524-1576), fial sahulut Isma’l Safavidul.

26, Sultanul otoman.

27, in text, gdh-1veldyes — titlu atribuit imamului *AlL

28. In text, rehber.

29. Ocak oy, litt. ,fiul vetrei”; termen folosit de grupurile Alevi
pentru desemnarea descendentilor marilor maestri spirituali.

30, Structurdl de form3 cubics, acoperitd cu o panz2 neagrii, aflati
fn centrul marii moschei de la Mecea — sanctuarul central al musul-
manilor, 1

31. ingerut mortii, in mitologia islamicl; a se vedea Agik Y(nus,
nota 11, p. 118.
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KUL FIMMET

Revendicat de congregatia Bektdyi, Insi exirem de putin cunoscut
din punct de vedere istorico-biografic, K61 Himmet pare si se fi
numérat, potrivit indicatiilor inserate inir-unul din poemele sale,
printre discipolii lui Pir Sultén Abdé4l — al cirui nume il 5i evoci, de
altfel, in poemele sale —, remarcindu-se printr-o poezie plini de
insuflefire 5i naturalefe, in care iyi relateazii cu predilectie experienjele
personale de naturd mistici. Titwlatura ki, care intr? in componenta
pseudonimului s¥u poetic {(ir. mahlds), ar putea sugera faptul ci
provenea din vestitul corp de armati al ienicerilor, ai cfrui membri
erau desemnati prin formula kapu kiflars, robii Portii”.

Lol

In ritdcirea mea de azi noapte’

L-am zirit pe-al meu strimos,‘Alt,
M-am plecat, in fata sa m-am inchinat,
Am zirit potcoavele lui Duldul’,

L-am zarit pe Kanber® stind de-a dreapta sa,
Leginindu-se in gradinile Paradisului,

Pe ‘All, pe Moise pe Muntele Sinai,

L-am zirit pe-al meu strimos,  Ali.

Trei candele ard intr-o sticla,

Leii in codru stau ascunsi;

fin cele sapte climate, in cele patru unghere [ale paméntului],
L-am z#rit pe-al meu strimos,‘ All.

Semetii mun{i sunt riscoliti de furtund,
Kil Himmet robit ii este dragostei sale;
Mai presus de toti ingerii,

L-am zirit pe-al meu strimos, ‘Ali.
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SoosH

Cel ce spre-aceastd dragoste ne trimise
Este chiar Dumnezeu;

Cel ce-ntru-aceast’ dragoste ne stimi
Este chiar El, cu-a sa lucrare §i putere.

Celui ce spusa ,,intru Domnul™ o cunoagte,
Cu fiece clipi dragostea, nesatiu-i sporesc;
Piatra pe care Profetul s-a suit [la cer]

faci dureazi, in vazduh aninat®,

O vorbi am a-i spune celui credincios:
Sfant® este-acela ce de Domnul se sfiegte;
Lui Pir Sultin rob i-am devenit’,

Tar al s3u prag® mi-e locu-nchinAciunii’.

Sfant este-acela ce Adevarul'® 1l slavegte,
Cel ce cu ména poala o atinge*!,

Cel ce cu beiul ori aga aseminare n-are,
Preamiret gah este sahut ‘Alt.

Mana si poala eu n le parasesc??,

fn tacul f&r’ de giuvaiere nu mi cufund,

Sunt Salman, cergetorul Celor Patruzeci',

Lucrarea §i puterea-n ,ceva pentra Dumnezeu”' imi stau.

Sunt Kal Himmet, de carte gtiutorul,

Cern, colindind, aceasti lume,

Adevirul cu-a sa indurare m-a binecuvéntat:
Aceasta e una din tainele tainei lui Dumnezeu.

redH

Pribeag fiind, colind aceasti lume,

Prieten n-am aflat, ziva in sear3 s-a preschimbat,
Citesc §i scriv pe-a gandurilor mele potrivi,
Prieten n-am aflat, ziua in seari s-a preschimbat.

Mainile de pe chip [nicicand] nu-mi desprind,
Odat3 cu suspinele, lacrimi din ochii-mi se preling,
De unul singur castele mi-am durat,

Prieten n-am aflat, ziva in seara s-a preschimbat.

Putredi e temelia lumii acesteia, putreds,
Bucatele s-au isprivit, merinde nu ne-au rimas,
Picat de-aceasti viafA pieritoare, pacat,

Prieten n-am aflat, ziua in searZ s-a preschimbat.

Kl Himmet, in oceanul invafitorului s& mé cufund ag vrea',
Cei plecati nu s-au mai intors, asupr3-i si-mi dea de veste,

D«fwis pribeag am devenit, in sah o vreme m-am invesméntat,
Prieten n-am aflat, ziva in seari s-a preschimbat.

Lol
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Note

1. Expresie folositi, de obicei, de sufii cu sensul de ,,vis” sau
,,viziune de tip oniric”,

2. Cimila califotui ‘AR

3. Sclavul eliberat al califului ‘Al

4. Tn text, epvalldh — formuld verbald folositd in interiorul unor
comunitati sufite in sens de Incuviintare ori aprobare, de jurdmant sau
chiar ¢a modalitate dc adresare,

5. Aluzie la celebra ascensiune nocturnd la ceruri a profetului
Muhammad (ar, mi‘rdj, tr, mirdc) care, potrivit tradifiei islamice, s-ar
fi petrecut la Jerusalim — unul dintre oragele sfinte ale islamului —, cu
putin timp jnaintea stramutdrii sale de la Mecca la Medina; acest
eveniment este srbatorit, de obicei, de comunitfile islamice pe data
de 27 a lunii Rajab, potrivit ¢alendarului musulman.

6.1n text, er — vechi cuvant turcic, cu sensurile de ,birbat”,
,soldat”, dar i de ,sfint”; acest ultim sens, frecvent Mtélnit in turca
anatolianX timpurie, avea si dispari treptat din fondul activ al limbii.

7, Cuvintul ,rob” (&. kit)), specific mai degrabad vocabularului
religios, dobindegte, in cazul de fath, conotafia de ,discipol”, ficand
aluzie la jurimantul de supunere necondifionati fat de propriul
maestru spiritual, care se Tegiseste fn scenariul initierii formale al
tuturor confreriilor islamice; Pir Sultdn este identificabil, dupi cum
remarcam deja, cu poetul Pir Sultin Abdal.

8. Pragul, obiect a numeroase interdictii Ja populatiile turco-mon-
gole, dar gi la nivelul unor societati islamice, era socotit sacru — un
simbol al forfei tutelare, suverane §i inviolabile; prin urmare, pleci-
ciunea ori prosternarea in faja pragului simboliza, implicit, supunerea,
recunoagterea superioritafii celui plasat dincolo de ¢l. Ca spatiu limi-
nal, pragul era socotit, totodatd, o cale de acces cdtre mterioritate,
ciitre esoteric, panditd de numeroase capcane §i opreligti; fn unele
comunititi anatotiene de orientare iits, pragut contmua 53 fie §i astdzi
identificat, simbolic, cu califul (imamaul) ‘Al
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9, fn text, kiblegdh (< ar. gibla), directia in care se indreapii
credinciosul musulman in timpul rugéciunii; din perspectiva ortodoxi,
aceasta este directia sanctuarului Ka‘ba de la Mecca.

10. fin text, Hakk.

11. Din nou, aluzie la pactul solemn fincheiat intre discipol si
maestrul s&u spiritual, cu ocazia ceremoniei de initiere (ar. bay‘a, ir.
bey‘ar, bi‘at) — ritual care avea loc, uncori, la un anumit interval de
timp de la admiterea postulantului in ordin. Aceastd ceremonie, ce se
regisea, cu diverse variante, i in alte rituri de facturd initiatica (de
pildd, in cele practicate de organizatiile corporatiste) implica rostirea,
de cétre initiator, a unor formule sacramentale consacrate, momente i
care poalele vegméntului s3v erau prinse sau atinse cu venerafie de
citre cel implicat, Alegerea simbolici a discipolului (ar. murid
tr. miirit, ,cel co doreste [s3 stie]”) se producea, de obicei, printr-un rit
de impozitie, in cursul cdruia maestrul spiritual i5i plasa méinile pe
capul acestuia; alteori, mina discipolului odihnea in cea a masstrutui
siu spiritval pe tot parcursul ceremoniei.

12. In sensul de ,,nu m3 desprind de maestrul spiritual”.

13. Salm3n-e Pak era consacrat printre Bektdsi ca simbol al
dervigilor-cergetori; a se vedea §i Hatyf, nota 8, p. 138.

14. In text, ey ‘en billéh, ,ceva pentru Dumnezeu”, ,.ceva in nu-
mele Ini Dumnezen”, expresie cu care li se adresau dervigii cergetori
treciitorilor, spre a le solicita obolul; expresia era o form# coruptii de la
ar. say ‘an-biilah, cu aceeagi semnificatie.

15. Aluzie la aga-numita extinctie sau autoanihilare in maestrul
spiritual, care precedd extincfia sau autoanihilarea in Dumnezeu.
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KAZAK ABDAL

Poet Bektdsi din secolul al XVI-lea, prezentat in iconografia
conventionald din licasele ordinului amintit sub aspectul unui abdd!
tipic — agadar, al unui dervig r¥ticitor, itinerant. Psendonimul siu,
Kazik, litt. ,ras”, pare si fi fost sugerst, dealifel, de insugirea unei
practici frecvente printre dervigii Bekedgs §i, in general, printre dervigii

de orientare Kalenderf, cunoscuti pentru practicile lor nonconformiste -

ce implicau, printre altele, raderea capului, a mustitii, a barbii, a
sprancenelor, destul de meobisnuite in epocd. Pufinele versuri care
ne-au parvenit de la Kazik Abdél se regdsesc indeosebi fn cuprinsul
tradifionalelor colectii de poeme cunoscute sub numele de cond.
Referitile insistente la Balm Sultin, instalat in fruntea ordinului
Bektdgi 1a inceputul secolului 2l XVI-lea, detaliile privitoare la aspec-
tu} s3u exterior ar putea sugera ideea ci poetul a fost contemporan cu
el 5i ¢& I-a cunoscut personal.

a0

invétﬁtor imi este Hic1 Bekifs Veli',

Jar invﬁﬁtorul invifitorului meu este ‘All,
Seyyit’ ‘Al ° este taina sultanutui Veli,
Sultﬁn Bali® este fiul lui Miirsel Dede®.

Vino, ciici de gusti din bucatele sfintilor,

De urmezi Calea Celor Doisprezece Imami’,
Am si-ti spun: «Egti gi tu sfint cu-adevirat!y;
Sulian Bali este fiul fui Miirsel Dede.

Cel ce pigeste maiestuos precum leul’,

Cel ce-si poartd vesméntul din loc n loc,

Cel ce-si inviluie lumina tn a Domnului lumind
Este Sultin Bal, fiul lni Miirsel Dede.
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Si-a croit adiipost intr-un ungher al brutiriei®

Si fardi rigaz azvirle baltagul pina la nori;

Cel ce piistreazi mereu treazi vatra'® intemeietorului nostra
Este Sultan Bil, fiul lui Miirsel Dede.

Cel trezit de Kizil Deli Sultin",

Cel invesmintat in verde din cregtet pand-n tilpi,
Cel ce se pleaci mereu pe pragul fnvititorului meu
Este Sultin Bél, fiul lui Miirsel Dede.

A méncat din bucatele sfintilor,
A rostit vorbe-nciircate de talcuri,
Afl3 ¢3 el era adeviiratul sfant:

Sultin Bah, fiul luj Miirse] Dede.

Iatd, spune Kazdk Abdil, v-am dat de veste,

I-am vizitat pe cei trei sute gaizeci de sfinti'’;

[at}, le-am dezviluit, aflati ci acesta [ne] e conducitorul:
Sultén Baly, fiul lui Miirsel Dede.

G40

PNecioplitii ce cresc in padure

QOamenilor din piete, dln tﬁrgun nu le plac;

Cei fugiti din medrese', cei ce deja dascali se socot,
Dervigilor, spre-a le da bmete, nu le plac.

Lumea o ponegresc, dar la ei de te duci

Spre-a le pune-o-ntrebare, mai riu te zipacesc,;

Un sunet n-ar scoate, chiar de pantecul li-1 despici,
Desi vin la geamie, rinduielile nu le plac.

Celor ce robi de nidejde sunt la poarta tirii,
Celor mucogi, cu ochi mereu inlacrimati,
Celor ce se rad din sarbitoare-n sirbitoare,
Flic#ul din dugheana barbierului nu le place.
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Ritacitorilor’® ce colinda prin munii, peste dealuri, g
Unii, cilareti cu pdmant inzestrati, altii, conducétori ;ie ostiri,
Téiranoilor a ciror limbi se-mpleticeste intr-un alif®®,
Cand vin la orag, chemarea la rugiciune nu le place.

Celor ce, la ivirea verii, se mutd-nspre pisuni,

Celor ce, de-a buzduganului spaim3, gonesc spre orage,
Celor ce frunza stejarului o toaci si din ea duhinesc,
Tutunul in pungi de Rumelia'” nu le place.

Celor ce trag din ciubuce tare mititele, .
Celor ce, dupd mintea lor, se-afundi-n pl?ofy,
Celor ce laptele batut'® din ciobite strichini il beau,

La cafenea, ceagca de portelan nu le place.

Celor ce neatn de neamul lor nu se-nvegméantari-n matase

Treaba nu }i se brodegte, n-au nimic de pierdut; .
Muierilor mincinoase-al caror sipet ¢ gol, firi camigi,
La bazar, cand vin, caftanele nu le plac.

Kazik Abdal e cel ce-asemenea vorbe rosteste;
Sufletul cu iaurt, cu lapte biitut gi 1-a uns,
Tirincuta ce vine de la sat la orag t

La perle si rubine ravneste, mirgeanul nu-i place.

G220
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Note

1. Intemeietorul ipotetic al congregatiei Bekidsi, despre care se
presupune ¢ a triit la sfargitul secolului al XIll-lea — fnceputul
secolului al XIV-]ea. .

2. Ar. sayyid, titln al respectului utilizat cu referire la descen-
dentii profetului Muhammad, pe filiera reprezentats de fiica sa, Fitima
si de 'AR bin *Abi-Talib (supranumiti aj-surafd*; forma de singular
este garff, ,cinstit, nobil”),

3. Califul ‘AL,

4. Hic1 Bekids Veli,

5. Bihm Sultdn, lider al congregatiei la inceputul secolului al
XVlI-lea, cirnia i se datoreazi elaborarea unui cadru normativ specific
vietii de tip monastic asumate de dervigii celibatari; in mod evident,
poemul de mai sus fi este inchinat acestui personaj.

6. Potrivit tradifiei orale a ordinulni Beksdsf, tatil lui Balm
Sultin.

7. Este vorba, din nou, de cei doisprezece imami siii.

8. Simbol tradifional al lui “AlL.

9. Aluzie la un grad specific ierarhiei spirituale a Bektdgi-ilor, in
cadrul cireia lui Bélun Sultin fi era conferit tithul de ekmekgi, , brutar”
(asimilarea simbolici a procesului de maturizare mistic cu procesul
asimilirii nutritive era comun3 mai multor ordine sufite). Unul dintre
reperele topografice esenjiale ale spafiului ceremonial al confreriei
era, prin urmare, ekmekgi posiu, litt. blana brutarului” — reper care
evoca protectia spiritualll asiguratl, peste timp, de Balim Sultén.

10, Simbol al continuitifii, al descendentei gi, prin urmare, al
legitimitafii.

11. Califul sau (pentru siifi) imamul ‘AT,

12. Aluzie la ierarhia sfintilor invizibili care vegheazi permanent
asupra umanitifii, care i§i succed unul altuia prin permutare §i din
randurile cirora se recruteazs, in fiecare epoc, elita luminats a celor
patruzeci de abdal (a se vedea si Pir Sultin Abdil, notele 1-2, p. 149),

13. Poem de facturd satiric, numit faglama, litt. pietrificare”,
»lapidare”, specific literaturii populare turce.
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14. Ar. madrasa; in context, gooald coranicd.

15. in text, yériik, litt. ,nomad”; aceastd denumire, atestat3 incA
din perioada petrecutd de turci in Asia Centrald, era folositd pentru
desemnarea comunitifilor nomade (vocabula provine din aceeasi
riidicind cu verbul ySriimek/ yirtimek, ,a merge”, ,a merge pe jos”, ,a
pasi®), i contrast cu comunitiile sedentare. Dup3 stabilirea turcilor
in Anatolia, cuvintul gi-a pastrat vechea acceptiune, insi a dobfndit,
insidios, ¢ conotafie oarecum injurioasd, deoarece grupurile de popu-
latie la care se referes, profund ancorate in mentalitatea arhaica, con-
servatoare §i autarcice, eran percepute ca marginale, retardate.

16. Primul caracter al alfabetului arab.

17. Toponim ce desemneazi Turcia europeand — Rumetia.

18, Ayranm, un gen de lapte blitut, preparat din iaurt, apa §i sare.
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SEYRAN{

Poet Bekidgi din perioada relativ thrzie de evolufic a ordinului
(1807-1866), Seyréni a beneficiat de o educalie clasici de madrasa, ca
fiu de imam. Remarcindu-se prin talentul poetic cu accente originale, in
contextul unui tip de literatur¥ care, in virtutea vocatiei devotionale
asumate inifial, se cufundase in manierism (la fel ca si literatura clasici
otomand, dealtfel, desi din motive diferite), a depasit adeseori sfera
poeziei strict religioase sau mistice, prin critica sociald virulents, care
i-a gi atras ostilitatea sultanului Abdilmecit I {1839-1861).

ZOR

Am sorbit vin' din cupa Celor Patruzeci?,
Sufletul (meu] s-a oplogit prin carciumi’,
Lumea am izgonit-o din al meu suflet,

Al sufletului vin in pocaluri* l-am aflat.

Am sarutat poalele unui invagitor®,

In trup, sufletul meu in candels s-a preschimbat;

Am fost scris [in catastife] de-un staroste al magilor®,
Nepretuite perle silisluiesc in cunoagtere.

Seyréni, ia asupri-ti conditia de om;

Omul tot om riméne, chiar de-i intreg si-adevarat’;
Pazegte-te si-i dispretuiegti pe cei din cérciumi,
[Chci] in ruine zac tiinuitele comori.
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FOIR

Ajutor de la tine nu niddjduiesc vreodati,;
Arati-mi [doar] o ramurd trainic¥l in arborele ti;l;
Cerul c¢l larg devine strimt pentru-al meu zbor’,
Viitoru-mi riméne mereu deschis inainte.

N-am ranguri inalte, de mazilire s3 mi tem,

Precum starostele s& masor §i si-mpart,
Dintotdeauna, am fost berbecul de jertfa, )
Cind va veni vremea, gi-or 2ingani cltre mine cufitele!

Cand véntul atotstipénitorului Dumnezeu nu adie,
Mireasma trandafirului mijlocirii nu s presimte;
Pe cét 1l tin Puterile, in Paradis, ’IdrTs_
Verde-rogie'’ mantie cereascd-mi croieste.

Sunt Seyrént, precum chiupul gol nu suspin,
Nu-nmiiesc numarul tiu cu trei zerouri,

Nu ascult, cantind, sdz-ul"' din a mea mana, »
Al dragostei sdz md coplegegte cu felurite star1 ",

O™

Din pocalul paharnicului timpului .
Nu ramén nici culoarea, niei vinul, nici micar sticla;
Din tarapanawa trec3torilor sahi al

Nu rimén nici banii, nici numele, nici renumele.

Cetate-ntirith oragul Vidin gi-a urat,

De parci asta credinei i-ar fi de vreun foloe:;
Nu riman nici Ka’ba, nici Mecca, nici Medina,
Nici Alepul, nici Egiptul, nici Damascul.

Rodul mérinimiei dupa pofta robului nu se sfargeste;
Pentru Atotputernic, miretele fapte nu prisosesc,

Al negtiutorului rod la desiivérgire n-ajunge,

Precum a lui Seyrfin{ tristete, ne-mplinit riméne,

ZOR

Fusul ce-al sufletului fir din l4na trupului

Il rAsuceste, una cu ele va deveni intr-o0 zi,
Trandafirul ce-n fata pantelor de ap3 siroinde
Se deschide, s-o ofili [si el] intr-o zi.

Spinul de pret este pe-a trandafirului ramura,
Spinul spre-a trandafirului pagubZ nu este;
Pémantul ce pirul de pe cap ti-] dezmiarda
Parul ti-1 va smulge intr-o zi,

Lnmea se va schimba-n ruini intr-o zi,

Nici privighetoarea, nici corbul nu vor dainui,
Paméntul ce-gi da roadele spre-a te hrini
Peste ochii t3i se va reviirsa inir-o zi.

Atotputernicia [divin3), berbecul de jertfi
La piept si I-a pus, jocul lung i-! priveste;
Bratele sortii, fir3 de veste,

Grumazul tiu il vor cuprinde intr-o zi.

Acrul ori dulcele de nemédncat vor deveni,
Minciuna, adevirul, de nerostit vor deveni,
Piatra ori cercul, de nerostogolit vor deveni,
Apele toate vor seca intr-o zi.

Céantl, Seyrani, din sdz, nu te opri,

In fata Adevarului, la pamént te pleacd,
Rugfciunea ta de-ngropiciune

Se va slivarsi, de e si fie, [5i ea} intr-o zi.
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Note

1. Simbol consacrat al inigierii, al cunoagterii mistice, preluat de
poetii turc din literatura persana. '

2. Este vorba, din nou, de cei patruzeci de sfinti apotropaici,
invizibili (‘abdal).

* 3.1n original, meyhdne — metaford curentd pentru desemnarea
agezAmintelor sufite (dsitdne, dergdh, tekke, zdviye), in dialectele
arabe rdsiritene, vocabula amintith (al cirei sens literal este ,casa
apei") ate rolul unwi eufemism folosit pentru desemnarea cérciumii.

4. Simbol al receptaculului cunoagterii de tip esoteric, oferit de
maestrul spiritual propriului discipol.

5. In semn de supuncre absoluts, datorat} oricirui maestru spiri-
tual; expresia sugereazi pactul de fidelitate incheiat intre maestrul
spiritual si propriul discipol, cu ocazia ceremoniei de initiere — pact
socotit imprescriptibil, la fel ca §i pactul primordial sau preetern,
incheiat intre Dumnezeu §i sufletele umane preexistente in cer,
fnaintea creatici (a se vedea Corarml, VII, 171-172).

6. Pir-i mugdn, lin. ,bawanul magilor”, ,liderul {spiritual, de
virstd) al magilor”; metaford consacratl pentru desemmnarea maestrului
spiritual, -

7. In text, hakke'l-yakin, intelept, contemplativ, sfios” (ar.
haqq al-yagin; cf. Yinus Emre, nota 12, p. 107).

8. Perviz, ,zbor”, cuvint utilizat pentru desemnarea dansului
mistic¢ al dervigilor, mai ales {n unele zone rurale.

9, Enoch (vezi Agik Ylnus, nota 7, p. 117).

10, Verde — culoarea islamului — §i rosu — culoarea bonetelor,
care avea si sugereze denumirea atribuits in mod tradifional grupirilor
rurale ale Bektdsi-ilor (Kizilbds, copete rogii”); atht verdele, cét si
rosul erau, pe de alti parte, culori extremr de rdsplndite printre
populatiile mremene, care constituian baza de mas3 a acestor grupdri.

11, Instrument popular cu coarde, in diverse variante, prin inter-
mediul ciruia se asigura acompaniamentul muzical al imnurilor religi-
oase Bektdsi, $i nu numai; ¢f. Hatlyt, nota 6, p. 138.

12. Alzie la triirea de tip mistic.
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DERTL1{

Poet Bekidsi (m. 1874) influentat, in mai mare misury decit
pre'decesorii 5au contemporanii s¥i, de stilu] manierist al poeziei
aulice dfvdni, de mecanismele reprezentirii 5i de sistemul metaforic
extrem d.e elaborat, de livresc, specifice acesteia. Viafa sa a fost un
necontemf p?riplu, care l-a purtat adeseori pe Ia vestite curfi princiare
:,l:j :'.l;e;nn § care i-a influentat, neindoios, mentalitatea §i viziunea

stics.

e

Asemenejn puhoaielor primaverii, a poalele muntilor
Am.fost, 1ata, zigizuit, m-am tulburat;

Fugit, parca, dintr-o casi de smintiti,

M:-am rotit in cerc indelung, tirind dupi mine {angul,

Pe urmele timpului, viata mi-am miruit-o;

In orice lucru, se afl o sutd de mii de cazne;

In vatra despartirii, in valvatiile dragostei,

Am devenit friptera de miruntaie, iati cum am ars!

Uneori, prectrm cergetorii, am pribegit pe drumuri,
Cand prin degert, cénd prin pustie';

Pe meleaguri striine, ciutindu-mi norocul,
Indelung am suferit, dar n-am dezndajduit.

M:am sdturat de-a fanaticului adoratie,

Mi s-a urdt (s3 cer] invifitorului fngaduinta’;
Am trecut dincolo de acel miracol af ticagului’,
M-am plictisit, mi s-a urit de incercirile sortfi.
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Aceasta fu, pentru noi, privegherea invagitorilor,
Multi au fost domnii carora le-am slujit;
Datorit3 prea-mulfilor slujbasi i viziri

M-am ales doar cu amariciunea”.

rol>

Noi suntem dintre cei ce cu credinti-am mirturisit

La intrebarea Creatiei®, la adunarea vegniciei;

Sufletul nu ni-l [3sAm s3 riticeasca, de fromusete lipsit;
Noi suntem dintre ¢ei ¢ce-am z&rit framusetea Ini Dumnezeu.

Prin porunca ,,F i1 a fost zimislitd lumea -

Atétea fiinte, atitea lucruri;

Noi suntem dintre cei ce-am piitruns in sufletul omului,
Cénd Domnul a rostit: ,Am un suflet din sufletul meu!”.

impodobeste-1 pe Dertli cu durerea-n o mie ds feluri:
Ori scurteaza-1, ori Jungeste-1 pe Dertli;
Vegheazii-asupra lui Dertii la portile sfinteniei:
Stratini nu-fi suntem — noi ne numarim printre sfinii.

Lol

in lumea sufletelor din eternitate, aflat in primul rand,
Am rispuns: ,,Dal”, la intrebarea Creatiei.

Nu mi da la o parte, intre [cele patru] elemente’;

Eu am spus ci sufletul meu s-a pierdut in frumusetea Ta.

Sufletele s-au imbiitat de vinul dragostei,

Unii 5-au cufundat in ocard, alii-n credinti,

Am devenit preacurafi, ne-am smintit;

Necredinciogii® av spus: ,,Nu!” — eu am riispuns: , Neindoios!”.
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Astfel se face ci, ivindu-se porunca: ,,Fii!”,
Lucrurile si fipturile ochiului s-au aritat,

[Tar] sufletele toate s-au pomenit pe-o cale;
Credinta, incuviinfarea, eu citre Tine le-am rostit.

Dertfi n-a fost initiat in prea multi-ntelepciune;
Fari Tine, adunarea mortilor n-a fost deschis3;
Citre mulfi profe{i m-am indreptat, de ajutor nu mi-au fost;
wTu egti izvorul mijlocirii, Mustafa”?, am spus.

radH

O luménare aprins3

Riméne e3, oare, fird fluture'™?
Scufundatorul in marea aceasta
Raméne el, oare, fara perle?

i1 agteptim pe-al nostru staroste al magilor' —
Vinzitorul de vin'? — pe ulifa magilor;

In cérciuma indrigostitilor

Riméne, oare, cineva treaz?

Usor ii pare indrigostitului
Tubitei, sufletul s3-si dérniascs;
Cel ce-gi risipegte avutia sufletului
Riméne el, oare, fird iubit3?

Prictenului, de suferintd si nefericire
Nu i te plénge, Dertli;

Cei de pe urma Prietenului® suferinzi
RAmin, oare, fari Cel Tubit?
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Note

1. Topos simbolic i, totodatd, imagine recurents in literatura mis-
tica, pustiul san degertul sugereaza starea de vid specificd ignorantului.

2. Permisiunea maestrului spiritual era indispensabild pentru orice
tip de practich asnmatd de discipol; maestrul spiritual avea, am putea
afirma, drept de viatd si de moarte asupra persoanei pe care o initia V. e,
ciireia 1i dirvia o a doua viatd san care, gratie lui, se nijtea pentru a
doua oartt), substimindu-se tat3lui natural al acesteia sau devansandu-l.

3, Tekke, denumirea cea mai frecvent utilizatd pentru desemna-
rea agezamintelor sufite in spatiul otoman; triind perioada de disolutic
a ordinelor mistice 3i de degradare progresiva a vechiului stil de viata
conventual, Dentli este, in mod vizibil, extrem de critic la adresa per-
sonalititilor care se situeaza in fruntea ierarhiilor congregationale din
yremea sa.

4, Joc de cuvinte intraductibil, prin intermediul cirvia Dertli igi
semneazi, de fapt, poemul; pseudonimul s¥u poetic are sensul de ,,cel
indurerat, indureratul” (< ders, ,,durere, suferingd”), de unde forma
substantivizat3 derefilik, . indurerare, amirdciune®”.

5. Tn text, hitdb-1 elest.

6.Vezi YOnus Emre, nota 3, p. 107; cf. Coranul, 11, 117;
XXXV, 82, _

7. Apa, aerul, vintul §i paméntul (vezi Yiinus Emre, Cartea
povegelor, pp. 93-94),

8, Minkir (< ar, munkir), ,,cel care neagd”, . .necredinciosul”.

9. Profetul Muhammad; supranumele siu, Mustafa, semnificd
el ales”.

10. Semnalam, din nou, metafora fluture (de noapte) / luménare,
preluats din literatura persanii, spre a sugera natura relatiei care se sta-
bileste intre misticul insetat de dragostea divind 5i Dumnezeu; fascinat
de lumina si dornic si se contopeasci cu €a, fluturele sfargegte prin a fi
devorat de flacard, pierzandu-si, astfel, identitatea sau fiind, cu alte
cuvinte, anulat ca entitate,

11. A se vedea Seyréni, nota 6, p. 166.

12, Maestrul spiritual, inifiator; mistagogul.

13, Dumnezeu, 3
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Am selectat numele §i termenii cei mai relevanfi din punct de
vedere istoric §i cultural. Multi termeni cu conotafie teclogici sau
misticd au fost preluati in limba turci din limba arabi. Modificarile
fonetice la care au fost supusi in limba turcd ii fac, useori, greu
identificabili, motiv pentru care am procedat la indexarea lor separati,
cu trimitere la termenul arab. In cazurile tn care pluralul unor cuvinte
arabe constituie o rubrici separati am ficut trimitere la forma de
singular, In alte cazuri, cind modificarile fonetice minime §i grafia nu
ridicau probleme deosebite, am optat pentru conexarea in aceeasi
rubrici a vocabulelor similare din araba gi turcd, separate prin bard
oblici. Cu exceptia numelor proprii consacrate in forma articulatd,
termenii arabi precedati de articolul hotiirit al- (cu variantele asimilate
an-, ar- ag-, af-), care figureazi intre paranteze au fost indexati
alfabetic, far3 a tine seam’ de acesta,
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hulg / hulk: 122, 130
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Hi, Huwa

HAidd: 107; cf. Hoda
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Ibn Mas‘dd, ‘Abd Allah: 53, 87
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ilm-i batm: 110
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Ind: 124
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Iov: 111, 133

iqréar; 131
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‘irfan ! irfén: 109
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117

‘isndd | isndd: 14, 138

Israel: 90

Israfil: 40

Istanbul: 146, 152; ¢f. Constan-
tinopol

‘I2ra"ll: 115, 148, 152

Ja'far a3-Sadiq, Abi-‘Abd
Aliah: 110, 137, 139

Jafariyya: 139

Jahil: 83

Jalal, ad-Din ar-Rami: 87, 129,
151; of. Mawlana

Jawahir al-qur'dm: 25

Jawhar: 89

Jaw'‘hya: 6

Jism: 89

Jurjan: 23

Ka'ba: 59, 147, 157, 164

Kaf: 103

Kalenderi: 158

Kanber: 153

kapu kilfarr. 153

Karbala™: 131, 151

(A1) Karim: 131

Karrdmivya: 77, 89

kaygustiz: 119

Kaypustz Abdal: 110, 118, 119-
133, 150

Kayseri: 103

Kazfk Abdal; 158-162

Kerim: 131; ¢f. (4} Karim

Kesik Bay Destdnr. 150

kiblegdh: 157
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Kimiya’ as-sa‘dda. 25
Krrk Abddl: 149

Kok Bitdeld: 149
Keklar: 149, 154, 163
Kitéb-1 Migidre: 119
Kedbds: 139, 166
Kazil Deli Sultin: 159

konuk: 138; cf. mihmdn, misdfir
Konya: 129
Kifa: 88, 90

kil: 153, 156

Kl Himmet; 153-157
Kurdistan: 89

kiillive: 16

Kitahya: 110

Lugman / Lokmén: 126, 133

Ma‘arii al-quds fI madarij
ma ‘rifat an-nafs: 25

madrasa / medrese: 17, 106,
159, 162, 163

Magnesia ad Sipylum: 130;
cf. Manisa

Mahdi | Mehdi: 146, 152

mahlds: 153

ma'‘iyya: 84

Makeibar. 129

(Al-) Malik: 107, 130

Manisa: 123; cf Magnesia ad

Sipylum
manzil / menzil: 129
magam | makdm: 129
Maqdsid al-faldsifa: 25
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(Al-} Magsad al-‘asnd fi sark
ma‘dni ‘asméd’ Alldh al-
husnd: 44

Maria: 117

masakin: 6, cf. miskin

mdtem ayr. 131

Matnaowt: 129

Mawlang; 151; cf. Jaldl ad-Din
ar-Rimi

Mecca: 24, 156, 157, 164

Medina: 25, 156, 164

merd, merdin: 132

Merig (Marifa, rdul): 130

mesnevi: 106, 118, 119, 134;
cf. magnawi

Mevld, Meviam: 117, 118

meyhdne. 166

Mi‘ar al-‘ilm: 35

Mihakk an-nazar: 35

mikmdn: 138

Minhdj al-balagha: 84

mi'rdj; 156

mirde: 156; cf. mi‘raj

misdfir: 138; cf. konuk, mihman

miskin: 6

Miskat al-’anwar; 25, 27-81, 82

Moise; 49, 56, 60, 78, 84, 111,
138, 153

Mu‘awiyya: 131

Muhammad (profetul): 14, 15,
17, 27, 35, 37-39, 70, 74,
83, 84, 87, 89, %0, 111,
130, 133, 137, 139, 150,
156, 161, 170

Mubammad al-Baqir: 139
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Mubarram: 150

(Al-) Muliiy: 85

mujassima: 77

mundfiq / mimdfic: 151

munkir / miinkir: 170

(Al-) Mungid min ad-dalal: 24,
25

mugarrib; 84

mugarribina: 118

murfd [ miirit: 133, 157

murgid | miirgit; 14, 133

Miirsel Dede: 158, 159

Muslim: 86

Mustafa: 169, 170; cf. Mu-
hammad (profetul)

mutagawwyf: 6; cf. tasawwuf

mu‘taziliti: 90

nass | nefs: 108, 129
Nasihamdame: 130, 134
Nigapiir: 24, 25

Nizam al-Mulk: 24
(An-) Nizamiyya: 24
niarbya: 6

ocak oglu: 152
Omayyazi: 131, 151
Ormazd: 8%; cf. Ahura Mazda

pddiséh, padessh: 96, 97, 107,
130

pervdz: 166

pir/ pir. 14,133, 149
~{ myugin: 166

Pir SultAn AbdAl: 140-154, 156,
161

(al-) galam: 14

Qardmita: 88

Qarmaf: 88

gibla: 157

Qubbat as-Sahra: 25
Qurtubi: 88

(A1) Qustds al-Mustagim: 68
qutb: 149

qu id: 139

Ragwan: 113

Rajab; 156

Ramadan: 57

(ar-) ragidina. 131

rehber: 152

Risala f1 al-‘aql: 90

Risdlat ru'yat Allah fi ol
mandm. 23

Risdle-i Kaygustiz Abddl. 119,
127

Risaletii'n-Nushiyye: 95, 106

{ar-) rith: 14,128

Rithdni ft badan: 85

Rim / Ram: 105, 110, 124,
142

Rim abdailarr. 130, 150;

cf. Abddldn-1 Rim
Rumelia: 160, 162

sahabe: 150

Sahib bin ‘Abbad: 85

Sdhib-i zamén: 152

Sahih, Rigaq/ Tawhid. 86,87

Salman / Salmidn-e Pak: 138,
154, 157
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samad’; 151
sancak: 131
Sarayndme: 119
sayyid: 161
sdz: 136, 164, 165
Selmén; 138, 154, 157
~ etmek: 138
~'q gthmak; 138
~’q geldin. 138
sergesme: 151
Seydi Balum: 104
Seyrént: 163-166, 170
Seyyit ‘Ali; 158
siddtg. 87
Siffin: 84
silsila / silsile: 14, 138
Simorgh: 110
Sinai: 84, 111, 153
Sirdt: 138
Sivas: 140, 149
sokbet; 150
sif 6
st siifyyina: 6; cf. sdf
sulfan / sultam: 107, 130
Sultin Bili: 158, 159; cf. Bilm
Sultén

gdh: 98, 107, 124, 130, 137, 141,
146, 149, 154, 155, 164
~f veldyer: 152

Séh Ismd’fl-i Safev: 134-139,
152, 157, 166; cf. Hatéyi

Sah Tahmasp I: 152; o¢f Dede
Dehmen

Sams ad-Din at-Tabrizi: 151
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sart: 10

sari‘a; 10, 88

sarif; 161

sath / gath: 109-110

sathiyye: 109, 130

say'on bi-llah /| gey‘en billdh:
157

savh/ sevh: 14, 133

Sevh Haydar: 138; cf. Haydar

Seyh Junayd: 138

Siraz: 82

(as-) surafd’. 161; <f. garif’

Tabla Pdstrath: 59

Tabriz: 151

tdc-1 Haydart: 139

Tadkira al- " Uwaysiyya: 152

Taghiit: 75, 89

Tahdfut al-faldsifer 25

Tahdfut at-tahdfut: 25

Tanrr. 107

taghva: 8

tariq / tariqa: 10

tasawwuf: 5

taslama; 161

(A¢-) Tawasin: 82

ta'ziya: 150, 151

tekke, tekye: 16, 106, 133, 166,
170

Tova: 87

Taba: 112

(At-) Tar: 82

Tiis; 23, 25

fiy, tug: 131

*Ubbay bin Ka'b: 53, 87

"Uhiid; 84

ulu; 149

‘Umar (Omar, califul): 33, 36

‘umm, ‘ummi. 129

ummdm 132

unsub la-nd rabba-ka: 87

‘wrafd” 6, cf. ‘arif

Urum Erferi: 150; cf. Abddldn-r
Riim | Riam abddllar:

*Utman (Osman, califul): 83, 86

Vechiul Testament: 90, 117
veli: 132, 158; of. wall
Versetul Luminii; 10,27, 82
Versetsd Tronului: 10
Viicudndme: 119

(al-) wafTz fF al-figh: 25
wala: 132

walr: 10, 118, 132
(ALY Wuzarg”: 85

Ya muf@tih al-'abwab: 127

ydr: 108

ydrem: 110; cf. dost

Yazdin: 77, 89

Yazid: 125, 145, 151

yazidit (religie); 89

Yediler: 149

Yesilgdl: 125

yérik, yorimek, yirimek: 162

Yukaru Iller; 110

Yanus: 111; of. Agik Ytnus

Yinus Emre: 95-111, 119, 130,
166, 170

zdhir, zahirT: 15, 60, 87, 90
Zamahgari: 88
zawiya [ zdviye: 16, 133, 166
Zoroastru; 89
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(Ambifia §i sinele)
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Luminita MUNTEANU (n. 1960) este lector la Facultatea
de Limbi gi Literaturi Striine a Universitifii Bucuregti,
secfia turcl, pe care a absolvit-o in anul 1983; totodati,
este cercetfitor la Institutul de Studii Orientale Sergiu
Al-George, Bucuregti. Si-a susfinut doctoratul in anul
1999, la Facultatea de Filosofie a Universiti{ii Bucuresti,
cu tema Suffsmul in Turcie — experientd misticd i
sintezd spirituald. A participat la diverse manifestiri
stiinfifice interne §i internationale, prezentind comu-
nicari de specialitate. De asemenea, a publicat studii
si traduceri in reviste precum Annals of the Sergiu
Al-George Institute, Viaja Romdneascd, Martor,
Renkler., in perioada 1997-1999 a fost bursierd a
programului Research Support Scheme, cu tema The
Deceptive Innocence of Representation: The Image of
Turks in 19" Century Romanian Literature.
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George GRIGORE (n. 1958), lector la Facultatea de Limbi
¢i Literaturi Striine a Universitifii Bucuresti, sectia
arab3, §i absolvent al aceleiagi sectii in anul 1983, a
obtinut titlul de doctor in filologie in 1997, la Univer-
sitatea Bucuresti, cu lucrarea Problematica traducerii
Coranului in limba romind, publicati la editura Ararat,
Bucuresti in acelasi an., In iunie 2000 a publicat
traducerea Coranului in limba roméana (Coranul, Editura
Kriterion, Bucuresti). A publicat, printre altele, articole
si studii despre Coranm si islam in fari i striinétate (Irak,
Iordania, Olanda). A participat cu comuniciri gtiinfifice
la conferinfe internagionale pe teme islamice: Bagdad
(februarie 1997), Amman (aprilic 2000), Istanbul
(septembrie 2000), Tetouan (ianuarie 2001).
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